La teoria del Estado en Hegel y el problema

de la libertad en la sociedad contemporanea®
Por GUNTER ROHRMOSER

I

La pretensién de Hegel —tan decisiva para su comprensién— de haber
captado la esencia del estado como la realidad histérica de la libertad,
constituye la parte de su filosoffa que se ha rechazado con mayor obs-
tinacién. Determinante para el destino histérico de la teoria hegeliana del
estado, ha sido el hecho de que su refutacién proviene de dos tendencias
opuestas, con intereses opuestos.

1. Para los marxistas es el estado hegeliano simplemente la culmina-
cién del estado moderno. Para todo esfuerzo en una interpretacion actua-
lizadora de la teoria hegeliana, es de fundamental importancia tomar
conciencia del punto de partida y del alcance de la critica de Karl Marx
a la filosofia hegeliana del estado.

La interpretacion de Marx supera a todas las interpretaciones no
marxistas por el solo hecho de haber reconocido como fundamental la
relacién de dependencia que existe entre el estado y la sociedad civil.
Hegel ha visto la esencia del estado —y en este punto se diferencia prima-
riamente de las formas estatales anteriores— en su existencia al margen
de la sociedad moderna cuyos supuestos le niegan. Para Marx, es, por
tanto, la teoria hegeliana del estado, la teoria de un estado que se ha
ido histéricamente “desdoblando” de la sociedad. Su error no consiste
en que Hegel comprenda la realidad del estado desde esta perspectiva de
su “desdoblamiento™ (Entzweiung), sino que lo acepte en tales condicio-
nes, es decir, que lo fije como un poder que se opone a la sociedad. Hegel

1 Este articulo, nueva redaccién consi- gel-Studien, Bonn, 1964) corresponde a la
derablemente aumentada de mi intervencién  conferencia que, invitado por la Facultad
en el Hegel-Kongress celebrado en 1962 en de Filosofia de la Universidad de Giessen,
Heidelberg (publicada en Beiheft der He- pronuncié el 4 de junio de 1964.
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no ha sacado las consecuencias implicitas en su visién de la estructura
social. La identidad que afirma —Ila “reconciliacién” que se produce en
el interior del estado entre el individuo y su esencia general— sirve mds
bien para enmascarar el cardcter clasista de la sociedad burguesa y eter-
nizar asi de algiin modo la enajenacién del hombre de su esencia social.
La mera existencia de un estado es interpretado por Marx como indice
y en si expresion suficiente de una enajenaciéon en la vida social del hom-
bre. Por el contrario, es preciso descubrir esta diferenciacién del hombre
en “burgués” y “ciudadano” en su origen, es decir, en la formacién de
las fuerzas productivas como un poder auténomo, independiente y aun
opuesto a los productores. En el momento en que el ser humano es so-
metido a la violencia organizada de la enajenacién social en forma de
estado, se transforma la libertad potencial que posibilita la constitucién
de una sociedad emancipada, en efectiva falta de libertad.

En el plano de la dialéctica de las “fuerzas de produccién” y las
“relaciones de produccién” ——que no ha encontrado solucién en la His-
toria y cuya no-identidad determina su desarrollo historico— la doctrina
de la necesaria desaparicion del estado serd una consecuencia inexorable
de la teoria marxista. El postulado marxista de la liberacién social del
hombre, una vez que haya desaparecido la sociedad clasista, implica la
eliminacién del estado y con €l el principio de lo politico; y ello, porque
Marx, en este punto de conformidad con la doctrina liberal del estado,
no puede concebirlo mds que como una institucion de dominio del hom-
bre sobre el hombre. Desde estos supuestos tenia que ‘“desenmascarar”
la teoria hegeliana como ideologia burguesa, en cuanto ésta oculta el ca-
rdcter real del estado: ser primariamente opresion.

Incluso entre los pensadores marxistas contempordneos que estdn dis-
puestos a reconocer el contenido progresista de la filosofia del derecho de
Hegel, y frente a la experiencia con el stalinismo, incluso a defenderla y
renovarla, no pueden menos de explicar la doctrina hegeliana del “estado
sustancialmente moral”, sino como ideologia, o en Bloch en forma algo
mds atenuada, como utopia. Desde los supuestos del marxismo, un mundo
libre de opresién no es politicamente pensable, ya que la eliminacién de
la explotaciéon econémica deja sin base al poder politico.

Para el marxismo, por consiguiente, la existencia del estado significa
opresién y hay que tomarlo como sintoma de una explotacién econdémica.
Acabar, por tanto, con el “desdoblamiento” de estado y sociedad, sélo
es posible tras la disolucién revolucionaria del estado en una sociedad
por completo liberada. Desde esta dltima consecuencia del andlisis mar-
xista, se puede reconocer un rasgo fundamental de la teoria hegeliana del
estado, a saber, que el estado de Hegel fué concebido desde la perspectiva
del “desdoblamiento” de estado y sociedad con el fin de superar la enaje-
nacién politica que este desdoblamiento implica. Ahora bien, en cuanto
el marxismo intenta restablecer, sin mediacion alguna, la unidad del
hombre consigo mismo (libertad) y la constitucién formal del estado es
absorbida en esta inmediatez, hay que comprender la critica de Marx a
Hegel como una renovacion y radicalizacién del ideal rousseauniano del
estado.

2. Por otro lado, se rechaza el concepto hegeliano de estado porque
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en él la libertad formal del individuo, la subjetividad infinita de su ser
-para-si, sélo se reconoce como un momento de la libertad que encuentra
su plena realizacién en el estado, en vez de ser el principio formal en que
éste se base. Kierkegaard ha desarrollado de manera paradigmaética este
argumento de la negacidn de la subjectividad, de la desaparicién del in-
dividuo en una esencia universal, ficticia e ilusoria, y determina atin la
sustancia de la critica a la filosofia de Hegel en la nueva versién de Theo-
dor Litt. Evidentemente, nada se opone tanto, en la hora actual, a la ob-
jetiva valoracion de la teoria hegeliana del estado como esta tesis. A pesar
de la revisién que en la investigacion hegeliana mds reciente se va abriendo
paso, se resiente ain del defecto fundamental de contar a Hegel entre los
precursores del fascismo.

Si para la critica marxista de lo que en realidad se trata es de la
disolucién del estado en la sociedad, ahora lo que se sobreentiende es
que Hegel ha intentado absorber la sociedad y el d4mbito individual de
la libertad en la generalidad sustancial del estado.

11

Frente a estas dos formas de destruccion critica del estado hegeliano,
es preciso recordar que la “Filosofia del Derecho” constituye la culmina-
cién de su pensamiento tal como desde los escritos de juventud viene de-
terminado por el problema del desdoblamiento de estado y sociedad vy,
por tanto, por el problema de la realizacién de la libertad en la sociedad
moderna. La significacién del camino que recorre Hegel desde los escritos
juveniles hasta la “Filosoffa del Derecho™ ® radica en que, habiendo tenido
presente todos los intentos histéricamente relevantes de resolver la aporia
de las relaciones entre el estado y la sociedad, los sobrepasa como insu-
ficientes, al mostrar que no son capaces de determinar en concreto la
estructura real del problema.

En los escritos de juventud se refiere Hegel al estado sélo en cuanto
se trata de disolver la unidad teocrdtica del estado y la Iglesia. Vié en
el estado que frente a los partidos confesionales se afirmaba como absoluto
un posible garante de las libertades individuales; es decir, la fuente de
una posible proteccién para la esfera privada y econdmica del individuo.
La objetividad histdrica la veia en sus escritos de juventud dividida por
un lado en un sistema racional de los bienes econémicos —reparto de la
propiedad que elimina la inmediatez y la espontaneidad de las relaciones
sociales— por otro, en una ortodoxia sobrenatural que opone al individuo
Yy a sus necesidades naturales un Dios como objeto absoluto. En un mundo
asi determinado por la doble cosificacién de la sociedad y de la teologfa,
se repliega el individuo al espacio infinito de la interioridad y se ve obli-
gado —como se expresa Hegel en “Fe y Conocimiento”— a levantar en
su corazon el altar del respeto y la libertad.

En el “Sistema de la moralidad”, perteneciente al periodo de Jena,
parte Hegel del concepto de pueblo como una totalidad orgdnica. A esta

2 Véase G. ROHRMOSER: Subjekitivitat chaft im Denken des jungen Hegel. Guters-
und Verdinglichung. Theologie und Gesells- loh, 1961,
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concepcion romdntica opone, diferencidndola, la sociedad civil que, como
tal, se desprende de la totalidad orginica del pueblo. La elevacién del
individuo a la altura de lo universal, hace entonces, segin Hegel, la guerra
tan necesaria como racional. La guerra tiene la misién, en este plano de
su pensamiento, de arrancar al individuo de su fijacidn en las relaciones
finitas y concretas de la sociedad burguesa y elevarle por medio de la
accion guerrera a la identidad con lo general en forma de entrega total.

Cierto; resuena aqui en principio una posicién que irfa a realizar mds
tarde el fascismo. Pero ya “Los modos de tratar cientificamente el Dere-
cho Natural” implica una ruptura completa en su desarrollo. Ya aqui, en
una discusién critica con Hobbes, por un lado, y con Kant y Fichte, por
otro, se le ha hecho patente la razén de la positividad insuperable del
“desdoblamiento” politico y social.

Hegel interpreta la teoria del estado de Hobbes como un concepto
que él en la “Filosofia del Derecho” ha llamado estado de “necesidad” o
del “entendimiento”. Estado de necesidad o del entendimiento, en cuanto
concibe el poder de la sociedad burguesa como una fuerza existente por
s{ misma e independiente del estado, que se reduce a asegurar las condi-
ciones dentro de las cuales los individuos pueden perseguir sus intereses
concretos, sin que por ello se vuelva a la situacién de lucha de todos con-
tra todos. El estado de Hobbes es para Hegel el estado de la sociedad
civil en cuanto su aparicién supone una sociedad ya formada y lo concibe
como la forma abstracta de organizacién de la misma.

En oposicién a Hobbes, comprende Hegel a Fichte como el intento de
superar en la unidad de la Razén subjetiva la formalizacién y separacién
entre moralidad y legalidad realizada por Kant, en dependencia con Hob-
bes. Lo que, sin embargo, se le escapa a Fichte, piensa Hegel, cuando
opone a la Unidad de lo general y lo particular en la subjetividad la Dife-
rencia como una limitacién insuperable, es la génesis de esta Diferencia,
que se¢ ha formado en la realidad de la sociedad emancipada como un
“hecho” que ninguna deduccién aprioristica puede explicar. Esta Unidad
se comporta en la teorfa del estado de Fichte frente a su Diferencia —Ila
sociedad civil— como un mero “deber ser”. Ahora bien, este mero “deber
ser” s6lo puede hacerse realidad en forma de “obligacién”, es decir, con
palabras de Fichte, en una Unidad que esté ligada a su Ser diferente por
el principio de causalidad. Lo que significa que esta teoria del estado sélo
puede realizarse en la forma de la dictadura moderna, ya que en ella
frente a esta Unidad que es en Fichte el estado, la sociedad civil se define
como aquello que el estado tiene que asimilar y absorber. Fichte disuelve
la sociedad en el estado de la misma manera que la teoria iusnaturalista
disolvié el estado en la sociedad.

Si en Hobbes garantiza el estado el orden en el trifico interno de la
sociedad, en Fichte elimina éste a la sociedad como una realidad auté-
noma. El estado es para Fichte el guardidn de la moralidad. Tiene por
ello, para Hegel, una intima afinidad con el republicanismo doctrinario de
Robespierre, cuyo ultimo dios es la guillotina.
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Al problema planteado responde Hegel en “Los modos de tratar cien-
tificamente el Derecho Natural” en el capitulo titulado “Tragedia de lo
moral”. Se sirve como modelo de una interpretacién de la Antfgona de
Sé6focles. La tragedia en lo moral surge cuando se oponen, como dos
realidades extrafias e irreconciliables, los poderes de la Noche y de lo
subterrdneo, y la luz apolinea del Dia, el mundo libre y gozoso de la polis.
Los poderes de lo subterrdneo, las fuerzas autéctonas, son los poderes de
la satisfaccién de las necesidades y de la moralidad primaria de la familia,
es decir, aquellas determinaciones de la Diferencia en que consiste la so-
ciedad civil. Estos poderes se introducen como una fuerza extrafia en la
totalidad orgdnica de la polis y acaban con ella como Unidad. En esta
absorcién —y, por tanto, eliminacién— (Aufhebung) de la Unidad moral,
consiste para Hegel la tragedia de lo moral. La precisién meramente na-
tural de satisfacer las necesidades primarias en el trabajo y en la familia
lleva consigo la destruccién de la polis, cuando ésta se considera un poder
en sf mismo autosuficiente. Pero Hegel no se contenta tan sélo con haber
constatado la ruptura de esta totalidad, sino que va mds alld y muestra
cémo el individuo que se debate en esta tragedia se eleva a una visién
més alta: a la conciencia religiosa, en la que se “reconcilia” lo que esta
oposicién ha separado. Lo que se resquebraja en la realidad histérica,
destruye la unidad de la existencia y amenaza, por consiguiente, con aca-
bar con la libertad, esto lo percibe el sujeto purificado al elevarse a la
conciencia de lo Absoluto. Surge asi, por tanto, en el tratamiento del pro-
blema del estado y la sociedad, por vez primera en el pensamiento de
Hegel, la religién como esa tercera fuerza, en si misma incomprensible,
que se constituye al soportar la violencia infinita de la negatividad sin
sucumbir ante ella. En la religién y solamente en ella, se dan las con-
diciones, dentro de las cuales la existencia en un mundo desgarrado
—perdida la hermosa moralidad de lo inmediato— puede, sin embargo,
permanecer libre y arménica consigo misma (bei sich selbst), integrada
en la Historia.

v

Upa vez que la actualizacién de la génesis de la “Filosoffa del Dere-
cho” nos ha conducido al resultado de que Hegel, parte, por un lado,
de una discusién critica de aquellas mismas posiciones, desde las cuales se
ha intentado destruir su teoria del estado, y, por otro, cuando se ha mos-
trado que en la solucién de la aporfa de las relaciones entre la sociedad y
el estado —superando asi la aporética de la libertad en el mundo mo-
derno— nos remite a la religién como esta tercera fuerza, parecerd evi-
dente, de que todas las interpretaciones de la “Filosoffa del Derecho” que
parten de un esquema dualista —estado y sociedad— tienen —y en reali-
dad asi ha sido— que errar en un punto fundamental de su teoria. Desde
esta interpretacién —como nos muestra sin ir mds lejos la critica de
Marx— no se puede explicar cémo puede ilegar a hacerse el hombre hijo
de la sociedad civil, el sujeto de la realizacién de la sustancia moral. Si
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se interpreta la filosoffa de Hegel como una teoria del mundo moderno
en la que la sociedad en ultimo término determina la realidad, entonces
se estd obligado a hacer pasar la enajenacién (Entzweiung) como reconci-
liacién (Versbhnung) y a contemplar inerme en una sociedad en continua
expansion, la formalizacién y funcionalizacién del estado moral.

Por el contrario, es preciso preguntarse por las implicaciones teols-
gicas de la idea hegeliana de la libertad, que se actualiza y adquiere su
realizacién histérica en el estado, como poder de la Razdn, y por el papel
que Jla religion desempefia como conexién y mediacién del estado y la
sociedad.

v

El punto de partida desde el que de manera mds sencilla puede plan-
tearse nuestro problema, es el de la “Filosoffa de la Historia”. Pues la li-
bertad en su concepto mds profundo —y, por tanto, en su verdad— ha
surgido para Hegel con la Revelacién cristiana. Por vez primera en el
cristianismo se concibe al individuo en su particularidad como un mo-
mento infinito del Absoluto. En cuanto a Dios no se hace hombre en
general, sino este hombre concreto, conserva su divinidad en la objetiva-
cién de si mismo en la finitud mds finita de su muerte en la cruz y a tra-
vés de esta objetivacién se encuentra a si mismo, obtenemos el concepto
mds auténtico de libertad, a saber, la mediacién de una doble negacién
que se gana en una afirmacion infinita.

Para la “Filosofia de la Historia” de Hegel, la Historia Universal no
es mds que la realizacién de esta libertad, en si misma “mediada”, tal
como aparece en la Revelacién y, por tanto, conseguir un mundo que
venga constituido por este principio de libertad. El estado hegeliano, que
se justifica en cuanto es Razdn, no es otra cosa que la realizacién hists-
rica de todos los momentos que el concepto de libertad implica en Ia
Revelacién, momentos que Hegel articula de la manera siguiente: 1) la
autodeterminacién de un para-si infinito, anclado en si mismo y extrafio
al mundo; 2) su esencia que se objetiva en la sociedad civil como el ser
contingente de la finitud natural y como necesidad, y 3) la reconciliacién
de ambos momentos en el estado: lo particular se reconcilia con su uni-
versalidad sustancial. La denominacién hegeliana del estado como el Dios
que se aparece, no es ningin “lapsus linguae”, sino que corresponde en
su mds preciso sentido a su comprensién de la Revelacién cristiana. El
estado sustancialmente moral corresponde en su concepto a su realidad
histdrica, en cuanto se aproxima, seglin esta comprension de la Revelacién,
a la idea de salvacién divina, ya que coincide con la voluntad de Dios, tal
como ésta se ha revelado. Con ello se opone Hegel de manera categérica
tanto al concepto de estado del mundo pagano como al del mundo mo-
derno emancipado.

La critica que ya hace a Platén en la “Realphilosophie” del periodo
de Jena, puede resumirse en el reproche de que en Platén lo general estd
contenido solamente en la abstraccién del concepto, quedando al margen
lo particular y con ello la libertad de la subjetividad infinita,
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“En los tiempos antiguos, la forma normal de vida era la
bella vida publica, belleza que venia constituida por la unidad
inmediata de lo general y lo particular; una obra de arte, de la
que ninguna parte se separaba del todo, sino que integraba la
unidad genial del Ser-que-se-sabe-a-si-mismo con el mundo que
se representa. Pero la subjetividad del que se sabe como Ser ab-
soluto, esta absoluta intimidad, no existia. La Republica platé-
nica como el estado lacedemonio e¢s el vacio de la individualidad
consciente de si misma”?.

Si para Hegel, Platén, y con él la moralidad griega en general, se aferra
a la Unidad inmediata y sensible de lo general y particular, que desconoce
el derecho de la individualidad como para-si, ¢l pensamiento estatal mo-
derno, en cambio, lo hace a la abstraccién del individuo en su inmediata
naturalidad, separada de lo general y universal. Si para Platén lo general
es todo y el individuo nada, para el pensamiento estatal moderno el indi-
viduo es todo y lo moral-universal, nada. De ambas posiciones que siguen
determinando el pensamiento politico en la actualidad, llevé una, en el
mundo griego, a la opresién ciega, la otra, en la moderna teoria revolu-
cionaria, al terror, a la furia de la destruccién. La teoria hegeliana del
estado es, por el contrario, una teoria de reconciliacién, en la que el prin-
cipio del mundo antiguo y el del moderno son reconocidos y “depasados™
en su abstraccion, como momentos del concepto concreto de libertad.
La Historia Universal, que segliin Hegel gira alrededor de la Revelacion
cristiana como su eje central, tiene como contenido la formacion del es-

tado como el modo en que la “reconciliaciéon” se actualiza histéricamente
y se hace realidad.

V1

Ahora bien, es de enorme importancia sciialar que la reconciliacién,
que se constituye en el estado como realidad mundana, no es producida
por el estado mismo. Antes por el contrario, el estado racional de Hegel
en su existencia histdrica permanece dependiente de la fe cristiana. La fe
cristiana, en forma de comunidad, es el lugar histérico en el que se hace
actual la accién reconciliadora de Dios. Su reconocimiento en la realidad
de la iglesia, constituye la base sobre la que se eleva el estado hegeliano,
sin que se conciba como fundamentado en si mismo. Hegel se opone, por
consiguiente, tanto a la identidad como a la separacion de Iglesia y Estado.
La condicién de este su reciproco presuponerse es el contenido que les es
comin: la realizacién del concepto concreto de libertad como la unidad
de lo subjetivo y de lo objetivo. La religién cristiana contribuye al estado
hegeliano con la creacién de un sujeto, que en la fe, liberado de Ia fijacién
a su particularidad natural, es libre de realizar lo general, actualizdndolo
como estado. El estado a su vez representa para la religion, la posibilidad

3 HEGEL: Jenenser Realphilosophic, edi-
cién J. HOFFMEISTER, vol. 2. Leipzig, 1931,
pag. 251,
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histérico-fictica de que la demanda de libertad que yace en la interioridad
religiosa, salga a la luz del dia del presente histérico.

Hegel ha pensado siempre que la Reforma es el acontecimiento que
posibilité por vez primera la racionalidad del estado. Desde este supuesto
se hace patente por qué Hegel considera una “necedad de la edad mo-
derna”

“el transformar un sistema de moralidad corrompido, su consti-
tucién estatal y su legislacién, sin modificar la religién; el haber
hecho una revolucién sin una Reforma; el pensar que puede
tener tranquilidad y armonia en si una constitucién estatal que se
opone a la religién tradicional y a su concepto de lo santo y el
que se conseguiria una estabilidad juridica por medio de garantias
externas, por ejemplo, las llamadas cdmaras y el poder que se les
otorga, el votar los presupuestos, etc. No se puede considerar
mdés que como un remedio de urgencia el querer separar derechos
y leyes de la religién, y en tal situacidon de impotencia descender a
las profundidades del espiritu religioso y constituirlo en tnica
verdad.

Todas estas garantias son protecciones muy débiles en com-
paracién con las conciencias de los sujetos que han de aplicar
las leyes —y a ellas pertenecen estas mismas garantias; es en si
la mayor y mdés nefasta contradiccién el querer hacer depender
la conciencia religiosa de la legislacién civil, para quien ésta
tiene que aparecer como algo fmpio” 4.

La aporia del estado moderno radica en que excluye toda conviccién
en su iltima raiz moral-religiosa, y que, sin embargo, no puede subsistir
histéricamente sin ella. Esta aporia —dice Hegel en su “Filosofia de la
Religion”— continda sin resolver y es la causa de la inquietud que estd
en la base de todos los modemos cambios estatales. Los tipos de existen-
cia estatal que Hegel rechaza —y los rechaza porque son incompatibles
con su concepto concreto de libertad— determinan ain no sélo nuestra
praxis politica, sino también nuestro pensamiento sobre el estado.

El recordar las raices y supuestos teoldgicos de la teoria hegeliana del
estado es, en las actuales circunstancias de la mayor urgencia, porque sélo
a partir de ellos se hacen comprensibles las razones por las que han sur-
gido interpretaciones erréneas, que han llevado a una destruccién de la
teoria hegeliana del estado. Al discutirle exclusivamente desde el modelo
de un “desdoblamiento” de estado y sociedad, era demasiado facil mos-
trar lo utdpico o reaccionario de confiar el poder a un estado para que
conserve la sustancia de la Historia antes de su definitiva disolucién, cons-
tituido en realidad por una sociedad en continua expansién, de la que la
moralidad amenaza con desaparecer. Aparecerd ufdpica esta teoria es-
peculativa del estado a aquellos que creen haberse convencido empirica-
mente de la inevitabilidad con que se impone histéricamente el movi-

t HEGeL: Enzyklopidie der philosophis- F. NicouN y O. POGGELER, Hamburg, 1959,
chen Wissenschaften im Grundrisse, ed. pdg. 436 (§ 552).
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miento emancipador como dindmica social. Hegel pasard, en cambio, por
reaccionario para aquellos que afirmen politica y socialmente esta inevita-
bilidad, como un progreso en el proceso de realizacién de la libertad. Pues
para las premisas de la filosofia posthegeliana tiene que parecer en rea-
lidad incomprensible —y lo considerara, por tanto, como una ruptura con
la teoria moderna de la sociedad que hace de ésta el tnico lugar en que
puede encarnarse la libertad humana— el que Hegel defina a la sociedad
civil como pérdida de la moralidad en la que se realiza la libertad y sélo
en el estado aparece ésta como concretamente dada. En la sociedad, en
cambio, segin la interpretacién de Hegel, sélo estd presente como “estado
de necesidad y del entendimiento”, es decir, como generalidad abstracta-
mente formal de un derecho abstracto que asegura y garantiza las normas
del trafico social.

La mediacién concreta del individuo como miembro de la sociedad
con el estado sustancial parece, a primera vista, que la hace depender
Hegel de la existencia de corporaciones. Pero el que el sujeto se apropie
de nuevo de su esencia objetivada y, por tanto, enajenada en la particu-
laridad y contingencia de lo social —apropiacién por la que se mantiene
el estado sustancial en el corazén de sus ciudadanos y con ello en la His-
toria, al tiempo que realiza la libertad del individuo, libertad que tras-
ciende a la sociedad— no serfa mds que una esperanza utépica, como lo
ha mostrado el desarrollo ulterior de la Historia, si Hegel no hubiera su-
puesto como condicién concreta de la realidad de esta mediacidn, la co-
munidad cristiana.

Con demasiada facilidad se pasa por alto en la interpretacién del es-
tado hegeliano el hecho decisivo de que la realizacién de la Idea moral
solo puede llevarse a cabo en el hacer concreto de los individuos que

“reconocen con conocimiento y voluntad lo general como su pro-
pio Espiritu sustancial y lo tienen en sus acciones como el fin
tltimo... El principio que constituye los estados modernos tiene
esta enorme fuerza y profundidad, el permitir el total despliegue
de la subjetividad hasta el extremo auténomo de la particularidad
personal y al mismo tiempo integrarla en la unidad sustancial de
modo que ésta la contenga... La esencia del nuevo estado es que
lo general esté vinculado a la libertad completa de lo particular
y al bienestar individual, es decir, que el estado reuna en si los
intereses de la familia y de la sociedad civil, pero que el fin ge-
neral no pueda imponerse sin conocimiento y voluntad de lo par-
ticular cuyo derecho hay que respetar” .

Sélo el hombre religioso, capaz de elevarse por encima de su esencia
enajenada en la naturaleza sensible —elevacién imprescindible para la
constitucion histérica del estado—, sélo aquel que ha logrado salir de la
Diferencia y que se encuentra en la Unidad de si mismo consigo mismo,

5 HEGEL: Grundlinien der Philosophi,
des Rechts, pédrrafo 260, ed. A. LAs:or‘:
Leipzig, 1911, pdg. 350.
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puede comprender el estado como la actualizacién de su esencia infinita
y reposar en él como en su propia realidad.

“La consecuencia inmediata de todo lo anterior es que el
estado, reducido a su interioridad sustancial, es el desarrollo y
realizacion de la moralidad, pero la sustancialidad tanto de la mo-
ralidad como del estado es la religién. El Estado se apoya en la
conviccién moral y ¢sta en la religiosa. En cuanto la religion es
la conciencia de la verdad absoluta, 1o que se considera derecho
y justicia, deber y ley —es decir, aquello que es verdadero en el
mundo de la voluntad libre— lo serd en cuanto participa en

95

aquella Verdad, se desprende de ella y en ella queda subsumida” °.

Vil

La interpretacién de la teoria hegeliana del estado como la realizacién
de la libertad en el mundo moderno, puede resumirse en las siguientes
tesis :

1. El estado es, segin el concepto hegeliano, la condicién concreta y
fdctica dentro de la cual puede alcanzar existencia histdrica el principio
constitutivo de 1a sociedad moderna: la libertad individual. Adelantdndose
a su tiempo, Hegel es el tnico pensador politico de nuestra época que ha
reconocido la necesidad dialéctica de que una libertad restringida a la so-
ciedad y a ésta abandonada, ha de transformarse en falta de libertad y ha
ofrecido una solucién que no implica en un radicalismo unilateral ni la
desaparicién del estado ni la de la sociedad.

2. La recepcion de la fe cristiana en su pensamiento le posibilita el
reconocer la sociedad civil y las garantias juridicas de la libertad social
como un momento del concepto de libertad del que no se puede pres-
cindir.

3. El tachar la teoria de Hegel de progresista o reaccionaria no toca
el nicleo de la posicién hegeliana, en cuanto sobreentiende que la afirma-
cién o negacién de la sociedad civil resulta inmediatamente del concepto
que de ella ha desarrollado en la “Filosofia del Derecho”. Hegel pudo,
sin embargo, comprender la sociedad civil como la culminacién del pro-
ceso de disolucion de la Idea de moralidad, porque para €l la sociedad
no constituye la forma de la libertad histérica, sino exclusivamente la con-
dicién dentro de la cual también puede realizarse la libertad como un
momento de la particularidad e individualidad del sujeto.

Es claro que la interpretaciéon de las implicaciones teoldgicas de la
filosofia politica de Hegel la aparta mds del momento actual que una
basada tan sélo en el esquema antitético de estado y sociedad. Pero por
ello, la realizacién institucional e histérica de la libertad en nuestro mundo
no se ha hecho mas ficil, sino mucho mds dificil. Es asimismo evidente
que una tal orientacién del pensamiento politico que explica al estado
utilizando las categorias de dominio y poder, sélo podrd desaparecer

¢ HEGEL: Enzyklopddie, § 552, pag. 432,
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cuando se haga patente una razén fundadamente sobre la que el estado
se constituya en el interior de la Voluntad individual como un poder que
pueda oponerse con perspectiva de éxito a la violencia totalizadora de
la sociedad moderna.

Es fatalidad del marxismo, que se fij6 como fin de su violenta praxis
politico-social el acabar con la violencia, el que haya culminado en el
terror precisamente en aquello que se queria evitar. En nuestro siglo, con
la experiencia totalitaria de las teorias revolucionarias, el estado de Ho-
bbes, rejuvenecido, se presenta como una posible solucién. La razén de la
posicién de Hobbes, a menudo calumniada como totalitaria, se cifra en
su reconocimiento de la importancia fundamental del principio de sobe-
rania, como institucionalizacién de las garantias y protecciones juridicas
del individuo.

El problema politico de la libertad parece plantedrsenos hoy de manera
semejante a como Hobbes lo planteé a comienzos de la edad moderna;
asi como hoy se repite la guerra civil confesional a escala planetaria. Aho-
ra bien, en Hegel hay que aprender la necesidad dialéctica que yace en
estos procesos y experiencias. El comprender esto, sin embargo, es el su-
puesto desde el que perderd la extrafieza que en principio tiene el que se
estatuya en el juego infinito de negaciones que continuamente se repiten
y continuamente se renuevan, la fe cristiana, como esa tercera fuerza in-
comprensible y reconciliadora.

Prr. DR. GUNTER ROHRMOSER
(Universidad de Colonia)



