relacién del fenémeno religioso con la comunidad politica, el nicleo fundamental y
los rasgos bdsicos de la libertad religiosa, son otros tantos temas que hunden sus
raices en el Derecho natural y su correcto conocimiento e interpretacién requieren
una ciencia eclesiasticista que sepa unir y combinar lo justo natural con lo justo
positivo» (Bases criticas para la construccién de la ciencia del Derecho eclesidstico,
en «Anuario de Detrecho Eclesidstico del Estado», ITI, 1987, p. 30).

Pero es que, ademds, si se lee con el debido rigor y con todas sus consecuencias
que «la dignidad de la persona» es «fundamento del orden politico», como sefiala
literalmente el articulo 10 de nuestra Constitucién, no parece posible construir una
rama o parcela del ordenamiento juridico espafiol haciendo caso omiso o prescin-
diendo del aludido fundamento. En otras palabras —y en lo que aqui nos afecta—,
un andlisis verdaderamente consecuente del articulo 10 de la Constitucidén espafiola
no puede llevar a otra conclusién sino a que la «dignidad de la persona» —es decir,
las exigencias de justicia inherentes a su naturaleza, anteriores a cualquier formali-
zacién positiva— es la tnica fundamentacién vélida del Derecho eclesidstico del
Estado.

Juan ForNEs.

TopescaNn, Franco: Le radici teologiche del giusnaturalismo laico. 1. Il problema
della secolarizzazione nel pensiero giuridico di Ugo Grozio; Milano 1983; 122
péaginas: II. Il problema della secolarizzazione nel pensiero giuridico di [ean
Domat; Milano 1987; 88 pigs.; Giuffré Editore.

Francesco Todescan, en la coleccién de la editorial Giuffré, de Mildn, «Per la
storia del pensiero giuridico moderno», dedica dos tomitos —son, en realidad, cua-
detnos de unas cien pdginas, a tratar el jusnaturalismo que €l llama laico, refirién-
dose a Hugo Grocio y al jansenista Jean Domat, es decir, a dos figuras importantes
del pensamiento juridico en el siglo xvir

Del primero, de Grocio, se ha dicho ya casi todo, pero a pesar de eso Todescan
sostiene que ha sido incomprendido. En principio, lo del laicismo de Grocio viene
de su conocido pasaje de que la ordenacién natural, base del derecho, se daria aun-
que Dios no existiese. Pero Todescan sefiala con razén que hay que considerar siem-
pre la obra de Grocio como tedlogo. Grocio no desea en modo alguno racionalizar
la fe ni mucho menos abolir la creencia en lo sobrenatural. Lo que pasa es que,
aunque no quiera, de hecho lo hace. El pensamiento de Grocio es un monumento
al racionalismo. Y lo que Grocio destruye es nada menos que la nocién de ley
eterna, que tenia tantos vetustos antecedentes y que, explicitamente desde San Agus-
tin, formaba parte de la concepcién cristiana del derecho. «Con Grocio se asiste a
la disolucién de la nocién de lex aeterna. Esta nocién habia sufrido una especie de
matginacidn, y casi de erosién interior en el pensamiento de la Segunda Escoldstica.
Ahora, con el alejamiento de la matriz teoldgica, se asiste al corte del cordén um-
bilical».

Asi es: la ley natural de Grocio no es ya una participacién de una ley eterna
inmutable. Grocio, al excluir a Dios, aunque sea s6lo metodolSgicamente, empieza
la versién al mismo tiempo racionalista y antropocéntrica. Todescan viene a soste-
ner que Grocio no es el dnico que opera esa secularizacién del derecho. Se puede
incluso discutir, con los textos en la mano, que la quisiera. Pero lo que parece ad-
quirido en filosofia del derecho es que, dados los presupuestos de Grocio, las con-
clusiones tenfan que ser sélo esas. Lo que pasa es que hay otra posible lectura de
la separacién de la filosofia del derecho respecto a la teologia; una lectura que per-
mitirfa hablar de secularidad y no de laicismo. La problemidtica y continua alusién
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de Todescan a la Segunda Escoldstica se puede interpretar en ese sentido. Hay mo-
tivos histdricos concretos que explican, al menos en parte, que los teSlogos, casi
todos espafioles, de la Segunda Escoldstica, trataran de separar el 4mbito auténomo
del derecho y la politica. Pero, ademds, es que metodoldgicamente esa operacién es
posible, aunque, por diversas y complejas razones, se trata de algo que esté por hacer.

Sobre Jean Domat habria mucho que decir, sobre todo en cuanto a la sistema-
tica del derecho, lo que explica el éxito del jansenista entre los redactores del Cédi-
go de Napoleén. Todescan se detiene sobre todo en una idea: en cémo paraddjica-
mente —es decir, contradictorio sélo en apariencia— el «super-supernaturalismo» jan-
senista «ha contribuido a la aparicién de una antropologia causal y determinista, a
partit de la oposicién que tiende a establecer entre el status naturae integrae y el
status naturae lapsae». El estado de naturaleza caida acaba siendo un estado de
hecho, permanente, capaz de ser estudiado para detectar en €l un orden, un meca-
nismo fijo, una interpretacién auténoma, un laicismo, en definitiva.

Lo que podria parecer demasiada coincidencia no lo es. La historia, desde el
xvit a hoy, ha dado sobrados ejemplos de que a la secularizacién del derecho —que
no a la secularidad— puede llegarse tanto desde un naturalismo exagerado como des-
de un «super-supernaturalismo» méds o menos encendido. En realidad, la postura jan-
senista es la exacta equivalente de lo que, en el pensamiento de la reforma protes-
tante, dard origen mds tarde al protestantismo liberal.

Todescan, en la conclusién de su estudio, acerca la postura de Grocio a la de
Domat: «tesultado formalmente igual, pero producido alli (Grocio) directamente y
por la accién y aqui (Domat), inditectamente y por reaccién». Pero es que, ademis,
fue muy fécil en el siglo xvir, a pesar de los ataques de Voltaire y otros al jan-
senismo, aprovechar esa obra en el fondo demoledora de Domat, esa sistemdtica que
pasa casi tal cual al Cédigo de Napoleén. Lo que sucede es que Todescan, siendo
demasiado propenso a las «causalidades» histéricas, tiende a olvidar que los proce-
sos de secularidad/secularizacién anduvieron mezclados durante siglos.

Este conjunto de 200 pdginas, con un estilo claro y con una bibliografia rigu-
rosa, constituye un estudio valioso para conocer de cerca el siglo xvir, uno de los
momentos claves para el futuro del derecho. En el fondo, la modernidad del xviu
estaba ya adelantada en Grocio y en Domat, entre otros. Otra cosa serfa decir qué
se ha hecho hoy de esa modernidad. Pero esa es, como suele decirse, otra historia.

RAFAEL G6MEZ PEREZ.

B) ESTUDIOS HISTORICOS

Branco, MARfA: La wnocidn de prelado en lengua castellana. Siglos xi11-xvi, Servicio
de publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 1989, 380 pdgs.

En 1986 defendia la autora, brillantemente y con la médxima calificacién, su tesis
doctoral en la Facultad de Derecho Candnico de Navarra. La obra que ahora comen-
to es aquella tesis doctoral, ligeramente revisada para su publicacién.

Con interés —casi dirfa con pasién— lef en su dia el trabajo doctoral, para juz-
garlo en el tribunal de doctorado; y con el mismo interés me enfrento ahora a las
pdginas del libro por encargo del Anuario de Derecho Eclesidstico.

Interés y pasién por la agilidad con que en él se expone y se analiza una do-
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