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I. ACOTACIONES AL TITULO; OBIETO Y ESTRUCTURA DE ESTE
TRABAJO

No me ocupo propiamente de la universidad pluralista, sino de una universidad
cristiana con estas dos caracteristicas: estar en una sociedad pluralista y admitir
en su seno personas de todas las creencias e ideologias; es decir, no una universidad
para cristianos exclusivamente.

El problema que quiero tratar en ultimo término es el papel que puede tener
la asignatura de teologia en los planes de estudio de las carreras civiles en una
universidad como la que hemos descrito. Asi pues, en este trabajo nos vamos
a plantear qué papel tiene la docencia de la teologia en el curriculum de las diversas
titulaciones civiles dentro de una universidad de inspiracion cristiana .

' De acuerdo con la const. ap. Ex Corde Ecclesiae, articulo 1, 3, podemos distinguir

entre universidades catolicas en sentido material y en sentido formal. La primera es «toda
universidad que se proponga una tarea de investigacion y de docencia iluminada por la
luz del Evangelio, independientemente de su configuracion juridico canénica» (D. Crro,
«comentario al c. 808», en Comentarios exegéticos al Cédigo de Derecho canénico, Universidad
de Navarra, 1996); para distinguir, preferimos llamarla Universidad de inspiracion cristiana.
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Estudiaremos en primer lugar cual puede o debe ser esa presencia segin el
Derecho canénico y, en segundo lugar, cuales pueden ser las modalidades de esa
presencia en las universidades espaifiolas, segiin el Derecho espaiiol sobre ensefianza
universitaria.

He aqui el orden que vamos a seguir: haremos unas consideraciones previas
sobre la idea de universidad; estudiaremos la idea de universidad catolica en sentido
material (independientemente, como hemos advertido, de su configuracion formal
juridico canoénica). En tercer lugar, veremos la idea de teologia. Después pasaremos
ya a estudiar lo que establece el Derecho canénico sobre la ensefianza de la teologia
en la universidad catolica. En quinto lugar, daremos paso a un tema fronterizo
entre Derecho canonico y Derecho eclesiastico del Estado: a saber, la cuestion
de la libertad religiosa en relacion con la docencia de la teologia. Por ultimo,
estudiaremos las posibles modalidades de la presencia de la teologia de acuerdo
con el Derecho espafiol vigente sobre universidades. Tendremos en cuenta prin-
cipalmente los siguientes elementos: nuestra norma constitucional; algunas sentencias
del TC que nos atafen, la LRU y sus Decretos de desarrollo. Concluiremos haciendo
una propuesta concreta sobre la presencia de la teologia en los planes de estudio.

II. LA IDEA DE UNIVERSIDAD

El 18 de septiembre de 1988 ochenta rectores de universidades europeas firmaron
en Bolonia la «Carta Magna de la Universidad Europea» 2 Contiene algunas ideas
que nos pueden ayudar en nuestra reflexion sobre la idea de universidad. El pream-
bulo destaca el importante papel de las universidades en el futuro de la sociedad.
El considerando 1.° indica que las auténticas universidades son «centros de cultura,
conocimiento e investigacion», de los cuales depende en gran medida el porvenir
de la humanidad. El principio fundamental primero sefala que la universidad «de
manera critica produce y transmite la cultura por medio de la investigacion y
de la ensenanza». El principio tercero destaca que es «un lugar de encuentro pri-
vilegiado entre profesores (...) y estudiantes». El principio cuarto declara que la
universidad es «depositaria de la tradicion del humanismo europeo» y esta abierta,
al mismo tiempo, a cualquier cultura. El apartado sobre medios sefiala en su nimero
tercero que se deben garantizar a los estudiantes las condiciones necesarias para
alcanzar sus objetivos de «cultura y de formacioény. Se destaca también, a lo largo

La segunda es la que ha sido formalmente erigida o aprobada como tal por la autoridad
competente. De todas formas, el parrafo segundo de ese mismo articulo 1, 3, postula que
las universidades de inspiracion cristiana se atengan a las normas de la Ex Corde Ecclesiae,
incorporando su normativa en los estatutos. A efectos de la lectura de este trabajo senalamos
que vamos a prescindir de esta distincion y utilizaremos indistintamente una y otra terminologia:
cuando hablemos de «universidad catolica» o de «universidad de inspiracion cristiana» que-
remos decir lo mismo, a saber, queremos englobar bajo esos términos uno y otro tipo
de universidad.

2 Hemos utilizado un ejemplar de la version espafiola, edicion de los talleres Signe,
diciembre 1991, sobre papel artesano, limitada a doscientos cincuenta ejemplares. Se conserva
en la Biblioteca Central de la Universidad de Navarra.
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de toda la Carta, la necesaria autonomia universitaria y la libertad de investigacion
y docencia, para que la universidad pueda ser lo que debe ser, asi como la cola-
boracion y la interdisciplinariedad.

La constitucion Ex Corde Ecclesiae, inspirandose en esta Carta Magna, describe
la universidad como «una comunidad académica que, de modo riguroso y critico,
contribuye a la tutela y desarrollo de la dignidad humana y de la herencia cultural
mediante la investigacion, la ensefanza y los distintos servicios ofrecidos a las
comunidades locales, nacionales e internacionales» .

Nuestra Ley de Reforma Universitaria * concibe la ensefianza superior como
un servicio publico que corresponde a la universidad 3. Su articulo 1, 2, establece
las funciones de ésta: «a) La creacion, desarrollo, transmision y critica de la
ciencia, de la técnica y de la cultura. b) La preparacion para el ejercicio de
actividades profesionales que exijan la aplicacion de conocimientos y métodos cien-
tificos, o para la creacion artistica. ¢) El apoyo cientifico y técnico al desarrollo
cultural, social y econémico tanto nacional como de las comunidades autébnomas».

En estos tres documentos —representativos respectivamente de la cultura uni-
versitaria europea, de la actitud de la Iglesia y de la legislacion espafnola— aparece
de un modo u otro algo que conviene resaltar enseguida.

En mi opini6n, de acuerdo con la mas rancia tradicion universitaria, lo especifico
de la universidad es la apertura a la totalidad de lo real. Los centros universitarios
son algo mds que centros de capacitacion técnica profesional. Ciertamente, la
capacitacion técnica es una de las funciones de la universidad, pero no la unica.
La Carta Magna habla de «cultura», de «formacion», de «tradicion humanisticar,
de «encuentro» entre profesores y estudiantes. La Ex Corde Ecclesiae habla de
«tutela y desarrollo de la dignidad humana y de la herencia cultural». La LRU
habla de «creacion, desarrollo, transmision y critica de la (...) cultura» y de «apoyo
(...) al desarrollo cultural, social y econdmicoy.

Todo esto apunta hacia esa idea de apertura a la totalidad de lo real. De
este modo, los documentos recientes que hemos escogido entroncan con la mas
rancia tradicion. Como universitas alumnorum et magistrorum, y como universitas
scientiarum (comunidad de saberes), la universidad estd refiida con una superes-
pecializacion técnica exclusivista, es decir, sin apertura a lo global.

Son especialmente oportunas estas autorizadas declaraciones sobre el caracter
abierto de la universidad, puesto que hoy en la practica se tienden a vivenciar
como meras academias de formacion profesional. Por eso es especialmente necesario
plantearse tematicamente la necesidad de reavivar el ideal universitario: la comunidad
de los saberes, la busqueda apasionada de la verdad, que sera siempre parcial,
pero abierta a lo total. Un centro universitario debe —en linea de principio— ser
algo mas que un lugar donde a uno le ensefian a curar enfermos (Medicina),
a construir carreteras (Ingenieria) o a defender derechos e intereses (Derecho).
Hay que capacitar al alumno para estas tareas, pero en un clima auténticamente

Ex Corde Ecclesiae, nim. 12, y nota 14.
1 Ley Organica 11/1983, de 25 de agosto, BOE de 1 de septiembre.
5 Articulo 1, 1.
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universal. Lo sugiere la propia palabra «Universidad». Por decirlo graficamente,
la universidad no es el sitio donde a uno le ensefian a mirar por un canuto:
sea el canuto del Derecho procesal, del dativo de interés o de la biologia molecular
(es decir, a «<no atender a otra cosa que...»), sino el lugar donde, junto con la
necesaria especializacion y capacitacion profesional, se le abre al universitario el
horizonte de un interés universal. Por eso es tan importante la interdisciplinariedad
en un sentido profundo: la universidad debe ser una auténtica comunidad de saberes;
no, por tanto, un depoésito de saberes en compartimentos estancos, sino una unidad
de saberes con relacion dinamica entre si.

Tal estimo que es el ideal universitario que hemos recibido como herencia
y que no debemos dilapidar en pro de una especializacion utilitarista com-
partamentalizante.

Ahora bien, si la universidad debe ser una unidad, ;quién debe presidir esa
unidad? ;Cual es el elemento unificante principal? S En la universidad medieval
lo era la teologia, y lo sigue siendo en la universidad cat6lica, como veremos.
En otras puede serlo la filosofia, o una ideologia’, o cualquier inspiracion que
de hecho alcance una primacia; otras universidades, ... quizA no sean auténticas
universidades.

En cualquier caso, esta apertura a la totalidad de lo real y esta unidad de
fondo tiene que tener su reflejo tanto en la investigacién como en la docencia.
Precisamente —y adelanto ya una conclusion del trabajo— la docencia de la teologia
es un modo, y seguramente el mejor, de realizar esa apertura hacia el todo en
el terreno de la docencia. Existen otras posibilidades complementarias (los créditos
de libre configuracion que prevé nuestra legislacion tienen que ver con esto), pero
del que nosotros nos ocupamos en este trabajo es de la docencia de la teologia.

1. LA IDEA DE UNIVERSIDAD CATOLICA. ASPECTOS ACADEMICOS

Empecemos recordando que con la expresion me refiero a cualquier universidad
de inspiracion cristiano-catélica, independientemente de su configuracion juridica.
Por lo demas, nos atendremos a los aspectos académicos, dejando de lado otros
no menos importantes, como la atencién pastoral, o la formacién de una auténtica
comunidad eclesial, que no interesan a nuestro proposito.

Logicamente, el documento principal en el que nos tendremos que inspirar
es la Ex Corde Ecclesiae. Pero antes, vamos a espigar algunas noticias procedentes
de tres autores particularmente autorizados. Se trata del cardenal Newman —que
puso en marcha la Universidad Catolica de Dublin, y es autor de La idea de
universidad ®—, del beato Josemaria Escriva —fundador de la Universidad de
Navarra— y del cardenal Ratzinger.

¢  Véanse las lucidas consideraciones de RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y politica, Bac,

Madrid, 1987, pp. 168-175, sobre las posibilidades de esa unidad.

7 Pero la «ideologia» va precisamente en contra de la universalidad del saber.

8 Oxford 1876, cit. por J. MORALES, Newman (1801-1890), Rialp, Madrid, 1990, p. 214
y notas 494 y 496.



Docencia de la teologia y libertad religiosa 327

El cardenal Newman propone en La idea de una universidad «una educacion
liberal en el sentido oxoniense del término, es decir, una educacion centrada en
la ciencia por si misma, pero libre del indiferentismo por su conexién con la
teologia (...). No se trataba de una ciencia profana sometida a la religién o tutelada
desde la esfera eclesiastica, sino de un saber autébnomo que, sin perder su naturaleza,
acepta libremente la religion y la fe, las tiene en cuenta y se nutre de ellas» 5,
Newman estaba personalmente convencido de que «la educacién superior debia
ser religiosa y de que en este punto capital radicaba la gran diferencia entre los
“Godless” Colleges gubernamentales de Cork y Galway y la universidad que se
proyectabay '°. Al mismo tiempo «estimaba igualmente necesario que una universidad
digna de ese nombre debia conceder a la ciencia profana el lugar que legitimamente
le correspondia dentro de ella y que la razon de ser del centro que iba a fundarse
descansaba en la fusion armonica de saber humano y teologia» 1

El beato Josemaria Escriva, fundador de la Universidad de Navarra, intentaba
«crear o redescubrir (...) la unidad de vida en el ambito de la ciencia y de la
educacion superior: la reinstauracion y la refundamentacion de la unidad organica,
vital, entre ciencia y fe» 12 Segun Francisco Ponz, que fuera rector de dicha uni-
versidad en la década de los setenta, «el fundador inculcaba la necesidad de que
tanto los especialistas en las ciencias del hombre y de la naturaleza, como los
dedicados a las ciencias del espiritu, adquirieran —con delicado respeto a la libertad
de las conciencias— una buena formacion cristiana, con el conocimiento profundo
de la fe (...) evitando el riesgo de caer en los excesos (..) de un cientifismo
desatado» .

El beato Escriva «queria que la Universidad de Navarra fuera un ejemplo vivo
de que poseer un alto nivel cientifico en una disciplina y ser cristiano consecuente
no s6lo no se excluyen ni se sitlan en planos separados, sino que se apoyan
mutuamente y deben darse fundidos en la misma persona» Yy llegamos ahora
a la formulacion mas radical de lo que aqui nos interesa: «propugnaba que el
cultivo de la teologia se integrara con el de las ciencias humanas para alcanzar
la sintesis de los saberes a la luz de la fe: con el retorno de la teologia a la
universidad literaria, ésta se lograria reconstruir, recobrando su plenitud como Uni-
versitas Scientiarumy» . Preguntado expresamente por el papel de la ensehanza
de la religion en la universidad, respondid: «La religion es la mayor rebelion del
hombre que no quiere vivir como una bestia, que no se conforma —que no se
aquieta— si no trata y conoce al Creador: el estudio de la religion es una necesidad
fundamental. Un hombre que carezca de formacion religiosa no esta completamente
formado. Por eso la religion debe estar presente en la universidad; y ha de ensefiarse

® J. MORALES, Newman (1801-1890), Rialp, Madrid, 1990, 214.

0 fbidem, 213.

Y Ibidem.

12 P. BERGLAR, Opus Dei. Vida y obra del Fundador Josemaria Escrivé de Balaguer,
Madrid, Rialp, 1987, 343.

3 Ibidem, 344.

Y Ibidem, 345.

5 Ibidem.
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a un nivel superior, cientifico, de buena teologia. Una universidad de la que la
religion esta ausente es una universidad incompleta: porque ignora una dimension
fundamental de la persona humana, que no excluye —sino que exige— las demas
dimensiones» '°.

Por lo que se refiere a Ratzinger, me limitaré a reproducir una larga pero
sustanciosa cita sobre la crisis del 68: «La universidad naci6 porque la fe consideraba
posible la busqueda de la verdad e impulsaba a esta busqueda de tal modo que
posteriormente requirio la extension de su ambito a todos los campos del cono-
cimiento humano, naciendo asi las diversas facultades. Estas, a pesar de la diversidad
de sus propios objetos, estaban sustentadas por la orientacion comin de buscar
la verdad, cuya posibilidad estaba garantizada, en altimo término, como lo reconocian
todas las facultades, por la facultad de teologia. Puesto que el conocimiento humano
se basaba en una unidad ultima, los sabios y los que aspiraban a serlo podian
unirse en un universitas de docentes y de discentes. La universidad es un producto
de la mision confiada a la razéon por el acto cristiano de fe, por lo que, cuando
este contexto se disuelve del todo, ocurre sin remedio una crisis que afecta sin
remedio a las mismas raices de la universidad» !".

En estos planteamientos subyace una cuestion de fondo. A saber: por un lado,
cada disciplina tiene su autonomia. Por otro, se trata de construir una auténtica
unitas scientiarum, una sintesis de los saberes. En una universidad catolica esta
sintesis esta presidida por la «fe pensada», es decir, por la teologia '*. Quizas se
pueda intentar construirla a partir del agnosticismo, del indiferentismo o del marxis-
mo, por ejemplo, aunque con dudoso resultado: historicamente, sélo la universidad
presidida por la fe ha dado frutos valiosos en materia de sintesis de saberes.

La cuestion es ja qué nivel incide la fe? Porque esta claro que cada disciplina
tiene su autonomia: no puede haber, como dice Flet, una «matematica catolica» *°,
ni agnostica, ni marxista.

A este respecto, tenemos algunas orientaciones valiosas. En primer lugar, toda
respuesta debe pasar por el punto firme de la autonomia de las ciencias. Cualquiera
que no la respete debe ser excluida.

A partir de ahora vamos a acudir a los documentos oficiales: Gaudium et
spes, Gravissimum educationis momentum 'y Ex Corde Ecclesiae.

16 Conversaciones con Monsefior Escriva de Balaguer, Rialp, Madrid, 1985, num. 73.

Acto seguido anade: «De otra parte, nadie puede violar la libertad de las conciencias: la
ensefianza de la religion ha de ser libre, aunque el cristiano sabe que, si quiere ser coherente
con su fe, tiene obligacion grave de formarse bien en este terreno, que ha de poseer —por
tanto— una cultura religiosa: doctrina, para poder vivir de ella y para poder ser testimonio
de Cristo con el ejemplo y con la palabra».

7 J. RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y politica, Bac, Madrid, 1988, 172. Es muy inte-
resante el analisis que hace a continuacion sobre la crisis de la Universidad.

' Tomo la expresion «fe pensada» —ciertamente feliz en su concision como definicion
de la teologia— de J. R. VILLAR, Recension a M. Seybold (Hrsg.), Katholische Universitit. Wesen
und Aufgabe, Franz-Sales-Verlag, Eichstitt, 1993, en «Scripta theologica» 1994, pp. 756-761.

¥ Ibidem.
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1. La autonomia de las realidades terrenas y de las ciencias en Gaudium et
spes 36

«Muchos de nuestros contemporaneos parecen temer que, por una excesi-
vamente estrecha vinculacion entre la actividad humana y la religion, sufra trabas
la autonomia del hombre, de la sociedad o de la ciencia.

Si por autonomia de la realidad terrena se quiere decir que las cosas creadas
y la sociedad misma gozan de propias leyes y valores, que el hombre ha de descubrir,
emplear y ordenar poco a poco, es absolutamente legitima esta exigencia de auto-
nomia. No es so6lo que la reclamen imperiosamente los hombres de nuestro tiempo.
Es que ademas responde a la voluntad del Creador. Pues, por la propia naturaleza
de la creacion, todas las cosas estin dotadas de consistencia, verdad y bondad
propias y de un propio orden regulado, que el hombre debe respetar con el reco-
nocimiento de la metodologia particular de cada ciencia o arte. Por ello, la inves-
tigacion metodica en todos los campos del saber, si estd realizada de una forma
auténticamente cientifica y conforme a las normas morales, nunca serd en realidad
contraria a la fe, porque las realidades profanas y las de la fe tienen su origen
en un mismo Dios. Mas aun, quien con perseverancia y humildad se esfuerza
por penetrar en los secretos de la realidad, esta llevado, aun sin saberlo, como
por la mano de Dios, quien, sosteniendo todas las cosas, da a todas ellas el ser.
Son, a este respecto, de deplorar ciertas actitudes que, por no comprender bien
el sentido de la legitima autonomia de la ciencia, se han dado algunas veces entre
los propios cristianos; actitudes que, seguidas de agrias polémicas, indujeron a muchos
a establecer una oposicion entre la ciencia y la fe.

Pero si autonomia de lo temporal quiere decir que la realidad creada es
independiente de Dios y que los hombres pueden usarla sin referencia al Creador,
no hay creyente alguno a quien se le escape la falsedad envuelta en tales palabras.
La criatura sin el Creador desaparece. Por lo demas, cuantos creen en Dios,
sea cual fuere su religion, escucharon siempre la manifestacion de la voz de
Dios en el lenguaje de la creacion. Mas aun, por el olvido de Dios la propia
criatura queda oscurecida.»

Me baso a continuacion en el comentario que tuve ocasion de hacer de este
nimero en otro contexto 2%; la redaccion del texto se inicia con una problematizacion
de lo afirmado en el numero anterior. En ese numero, el 35, se ha afirmado
que el trabajo debe orientarse hacia la realizacion plena de la vocacioén divina
del hombre; jno se concluye un sometimiento directo de todo lo humano a lo
religioso, en particular a la Iglesia? U 1la respuesta es la autonomia de las realidades
terrenas, cuestion harto dificil como se pretenda profundizar en ella.

Nos interesan aqui especialmente las referencias a la ciencia —presentes porque
esta ultima ha sido uno de los campos de fricciébn mas intensos en la materia—,
pero teniendo en cuenta que se enmarcan en la idea general de autonomia que

% C. SoLER, Iglesia y Estado. La incidencia del concilio Vaticano II sobre el Derecho

publico externo, Eunsa, Pamplona, 1993.

2 Vid. M. FLick, «L’attivita umana nell’universo», en A4. V'V, «La costituzione pastorale
sulla Chiesa nel mondo contemporaneo», Elle Di Ci. Torino-Leumann, 3.* ed., 1966,
pp. 581-673, 606 y ss. Advirtamos que en el nimero 35 se hablaba del trabajo, y aqui
se generaliza: se habla de la actividad humana.
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aqui se dibuja. Todo lo que se diga sobre autonomia de las realidades terrenas
es aplicable a la autonomia de las ciencias.

Estos son los elementos que delinean esa autonomia tal como la entiende el
concilio: las cosas creadas gozan de propias leyes y valores, de consistencia, bondad
y verdad propias, asi como de un propio orden; y esto, por la naturaleza que
les viene de la creacion, lo que significa que dicha «autonomia» es algo intrinseco
a las cosas, y que responde a la voluntad del Creador; se sigue de aqui la corres-
pondiente autonomia de las ciencias respectivas. En el tratamiento de las cosas
creadas, el hombre debe descubrir y respetar dichos valores, leyes, bondad y orden
propios de las diversas cosas creadas; esta autonomia es tal que no contradice
—no podria— la dependencia de las cosas respecto a Dios, y, en consecuencia,
la necesidad de que el hombre las use con referencia al Creador.

A primera vista parece que el niumero dice mas bien poco. Y, efectivamente,
quizas no diga mucho. Una primera perplejidad es la siguiente: autonomia jante
quién? Desde luego, no ante Dios. ;jAutonomia ante la Iglesia? Esto no se menciona
de modo expreso en absoluto. La tUnica alusién a un «punto de referencia» es
la que encontramos en el primer parrafo, cuando se habla del temor ante «una
excesivamente estrecha vinculacion entre la actividad terrena y la religion»; pero
«la religion» es una expresion excesivamente vaga. Sin embargo, puestos a buscar
un «punto de referencia» para la autonomia de las realidades terrenas, parece que
la autonomia ante la Iglesia era el problema que el concilio tenia en la mente.
Y, por lo que se refiere a las ciencias, su autonomia en relacion a la teologia.

Aceptado que el punto de referencia no puede ser otro que la Iglesia, los
problemas se nos multiplican acto seguido: gen qué sentido entendemos aqui la
Iglesia? No en su sentido mas pleno y profundo, en cuanto pleroma de Cristo,
en cuanto comunion de los hombres con Dios, en cuanto es la Iglesia llamada
a la consumacion escatologica: las realidades terrenas no pueden ser autonomas
respecto a Cristo, ni respecto a la comunion divina, ni respecto a la Jerusalén
celestial, a la plenitud del Reino. Visto esto, podriamos decir que son autonomas
respecto a la estructura historica de la Iglesia, pero aun esto requiere una ulterior
precision: jautonomas respecto a la jurisdiccion de la Iglesia?, jrespecto a lo «ecle-
siastico», entendido como contrapuesto a lo «eclesial»?, ;respecto al clero?, jrespecto
a la teologia: silete theologi in munere alieno? Parece que la respuesta mas correcta
seria: respecto de la dimension oficial y piblica de la Iglesia; y, en particular,
respecto del poder constituido en esa dimension; es decir, sociologicamente, respecto
de la jerarquia.

En cualquier caso, resulta evidente que no se pueden sacar conclusiones pre-
cipitadas al respecto, conclusiones del tipo: «sobre esto la Iglesia —o la teologia—
no tiene nada que decir». Porque, si tenemos en cuenta que junto con la autonomia
existe una dimension moral y una significacion salvifica de las realidades terrenas,
esta claro que la Iglesia, y mas en concreto su estructura histérica, y mas con-
cretamente todavia la jerarquia, y también la teologia, tienen algo que decir. Estamos
en una de las piezas de contrabalanceo que existen en el tema, y su papel no
puede correr por separado; es decir, ha de considerarse junto con otros elementos
que tienden hacia el polo contrario.
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Pero quiza por otra via sea posible desentrafiar el contenido de este punto.
Se trata de olvidar la necesidad de un punto de referencia para la autonomia,
y concentrarnos mas bien en la pura légica interna del texto. En particular, hemos
de fijarnos en la palabra «propio» que aparece por dos veces en nuestro texto.

El sentido de la autonomia seria que la actividad humana no puede ser vista
como «un puro medio referido a finalidades extrinsecas a ella» 2 sino que contiene
en si misma un valor que le es propio, intrinseco; en este sentido, es el significado
propio de cada actividad humana lo que ha de ser buscado, sin someterla a finalidades
extrinsecas que violenten ese significado propio. Del mismo modo, cada campo
de actividad goza de leyes propias y de un orden propio (su propia dindmica)
que debe ser respetado (y aqui entra en juego la nocion de «competencia pro-
fesional»). Desde Apostolicam actuositatem nos llega una invitacion a interpretar
en este sentido el texto de Gaudium et spes 36. El mimero 7 del Decreto se
ocupa —junto con el numero 5— del tema de las realidades terrestres, desde la
perspectiva de la renovacion cristiana del orden temporal por obra de los laicos.
En él se dice: «Todo lo que constituye el orden temporal: bienes de la vida y
de la familia, Ia cultura, la economia, las artes y las profesiones, las instituciones
de la comunidad politica, las relaciones internacionales y otras realidades semejantes,
asi como su evolucion y progreso, no son solamente medios para el fin ultimo
del hombre, sino que tienen, ademads, un valor propio puesto por Dios en ellos,
va se los considere en si mismos, ya como parte de todo el orden temporal».
Esta afirmacion esta, acto seguido, contrapesada cristologicamente, y se trata de
un contrapeso importante 2 Pero ahora lo que nos interesa es que, en un lenguaje
que recuerda inequivocamente el de nuestro nimero, el valor propio de las realidades
«temporales» (asi se las llama aqui) se afirma frente a la pretension de reducirlas
a meros «medios para el fin ultimo del hombre» (advirtamos que no se niega
que lo puedan ser, ni que de hecho lo sean; la palabra «solo» indica que contra

2 M. Fuck, «L’attivitd umana nell'universo», en AA. ¥V, «La costituzione pastorale

sulla Chiesa nel mondo contemporaneo», Elle Di Ci. Torino-Leumann, 3.2 ed., 1966,
pp. 581-673, 601.

2 (Plugo, finalmente, a Dios el uniﬁcgir todas las cosas, tanto naturales como so-
brenaturales, en Cristo Jesus, para que El tenga la primacia sobre todas las cosas
(col 1, 18). Este destino, sin embargo, no s6lo no priva al orden temporal de su autonomia,
de sus propios fines, leyes, medios e importancia para el bien del hombre, sino que, por
el contrario, lo perfecciona en su valor y excelencia propia y, al mismo tiempo, lo ajusta
a la vocacion plena del hombre sobre la tierra» (subrayado del texto). Aqui esta aludido
el grandioso tema de la recapitulacion de todas las cosas en Cristo, del Sefiorio de Cristo,
y del Reino de Dios en cuanto es Reino de Cristo. Todas éstas son cuestiones imprescindibles
para la reflexion fundamental especificamente cristiana sobre el significado ultimo de las
realidades terrenas. En su recto entendimiento nos jugamos mucho, como se ha puesto
de relieve en la teologia postconciliar. Es muy importante, para ese recto entendimiento,
la expresa afirmacion de que la ordenacion cristocéntrica no violenta la naturaleza y dinamica
internas de esas realidades terrenas. Por lo tanto, toda reflexion y toda praxis que prescinda
de esas mediaciones técnicas impuestas por la realidad propia de las cosas terrenas, o que
pretenda determinar directamente desde el Evangelio la ordenacion interna de las mismas,
sin atender mas bien a escuchar lo que ellas dicen de si mismas, puede considerarse a
priori desorientada, y se arriesga a traicionar tanto al Evangelio como a las realidades terrenas
sobre las que incida.
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lo que se previene es contra la reduccion de tenerlos tan solo como «medios»
para algo extrinseco, con olvido de su significado propioc) i

Merece la pena que nos detengamos todavia un poco mas sobre este pasaje
de Apostolicam actuositatem. Para empezar, notemos que no se establece polémica
entre ordenacion al fin ultimo y valor propio. En efecto, el texto latino dice: «(...)
non solum subsidia sunt ad finem ultimum hominis, sed et proprium valorem habent»
(subrayado mio). La expresion «non solum (...) sed et (...)» es aséptica. Si el texto
hubiera querido expresarse en tono polémico habria dicho algo parecido a «non
mera subsidia sunt ad finem ultimum hominis, sed proprium habent valorem (...)».
La presencia de solum y et hace que el texto se deba traducir: «<no s6lo son medios
para el fin ultimo del hombre, sino que tienen ademas un valor propio (..)»; y
excluye la traduccién: «no son meros medios para el fin Gltimo del hombre, sino
que tienen un valor propio». Por eso no me parece totalmente satisfactoria la
traduccion de la BAC, transcrita en el texto: parece mas fiel «<no solo son» que
«no son solamente». Es importante que el valor propio no se afirme en polémica
con la ordenacion al fin altimo. jPor qué? Porque, en definitiva, también ese valor
propio se ordena al nico fin Gltimo. En efecto, el fin ultimo es unico. Por tanto,
todo se ordena en definitiva a él. No cabe hablar de duplicidad de fines, como
ha quedado claro tras la polémica sobre lo sobrenatural, tampoco existe junto
con el fin dltimo un fin infravalente auténomo en si, por mas que los esfuerzos
por afirmarlo hayan sido muy nobles y hayan enriquecido la reflexion teologica.
En consecuencia, y llegamos a lo que me interesa de todo esto, la interpretacion
correcta de este pasaje conciliar seria la siguiente: la ordenacion de las realidades
terrenas al fin Gltimo no puede hacerse con independencia de su significado propio:
es decir, no vale tomarlas como pura «ocasion» para dirigirse al fin altimo, no
cabe ordenarlas a ese fin como «desde fueray de ellas mismas, extrinsecamente,
como si su contenido propio fuera en si indiferente. Y digase lo mismo de las
ciencias. Por decirlo con ejemplos: no vale, no es suficiente, tomarlas como mera
ocasion para ejercer las virtudes, o para ordenarlas mediante el ofrecimiento de
una intencion recta, o para dar testimonio de Cristo, con independencia del contenido
propio de la realidad o actividad temporal de que se trate. Es su contenido propio,
su significado material, su propia dinamica, en definitiva su valor propio lo que
ha de ser ordenado intrinsecamente al fin Ultimo. Es decir, se trata de descubrir
en cada realidad su sentido propio, y descubrir y realizar la ordenacion inmanente
de ese sentido propio al fin ultimo. Pienso que ésta es la interpretacién correcta
del pasaje. Por lo demas, a los efectos de evitar una defectuosa inteleccion, que
procederia de un equivoco posible, recordemos que la salvacion individual no es
la unica dimension del fin dltimo; éste tiene un doble aspecto y una doble dimension;
el aspecto objetivo es la gloria de Dios, y el aspecto subjetivo es la salvacion,

*  Vid. Y. ConGaR, «Le role de I'Eglise dans le monde de ce temps», en A4. VV.

(Y. CoNGAR, N. PEUCHMAURD, dirs.), «L’Eglise dans le monde de ce temps. II: commentaires»,
Cerf, Paris 1967, pp. 305-328, 314: «De ce-monde la, I'Eglise reconnait la valeur positive
et I'autonomie. Elle ne le réduit pas au role de pur moyen pour obtenir le ciel». Ver también
M. D. Cuenu, «Los laicos y la consecratio mundi», en AA. VV. (G. BarauNa dir.), La
Iglesia del Vaticano II. Estudios en torno a la Constitucién conciliar sobre la Iglesia, 2
vols., Juan Flors, Barcelona, 1966, pp. 999-1015.
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con dos dimensiones, la individual y la comunitaria-cosmica. Es a este fin filtimo
«completo», a su doble aspecto y dimension, al que se ordenan en definitiva todas
las realidades.

Pero descendamos al terreno concreto que nos ocupa: la autonomia de las
ciencias y su relacion con la teologia.

Al respecto resultan muy aleccionadores los conflictos historicos entre ciencia
y fe. Sea el conflicto con la fisica, sea el conflicto con la biologia darwiniana.
Hoy sabemos que estos conflictos no deberian haberse producido B Todo conflicto
entre ciencia y teologia obedece a que una de las dos sale de su campo para
invadir indebidamente —con método inadecuado— el de la otra. O bien es que
la teologia ha pretendido hacer ciencia, o bien es que la ciencia ha pretendido
hacer teologia. En este sentido, la tentacion coordinatista ha de ser siempre recha-
zada, y no pueden ir en esa linea los intentos de hacer presente a la teologia.
Un ejemplo de coordinatismo indebido: a veces se oye decir que la fisica del
big-bam es creacionista, porque afirma un momento en el que surge el mundo.
Esto es falso: simplemente la fisica no sabe, hoy por hoy, qué habia «antes» de
big-bam, ni siquiera sabe si habia un «antes»; y en cualquier caso, no puede afirmar
ni negar la creacion, pues le excede. De modo similar, s6lo que en sentido contrario,
se corre el riesgo de asumir precipitadamente que determinadas posturas cientificas
contravienen algin articulo de la fe. Si son auténticamente cientificas, es imposible
de hecho, metodologicamente, porque los articulos de la fe exceden aquello sobre
lo que la ciencia puede pronunciarse (aparte de que una y otra vayan en pos
de la misma y unica verdad, en definitiva). Ni el evolucionismo ni el principio
antroépico pueden afirmar o negar por si mismos la espiritualidad del alma humana:
ésta es una verdad de orden filosofico-teologico que excede el método cientifico.

Segin lo dicho, ;hemos de concluir que teologia y ciencias se mueven en universos
incomunicables y que no tienen nada que decirse? No: aunque tienen métodos
distintos, tienen algo que decirse.

Asi, por ejemplo, las ciencias aportan datos que pueden ser valiosos para una
ulterior reflexion teoldgica (normalmente por mediacion de la filosofia), o para
la funcion de inculturacion que tiene la teologia: si la teologia media entre la
fe y la cultura, si ayuda a expresar la fe en las categorias culturales vigentes, algo
tiene que ver con esto el dialogo con la ciencia.

Por otra parte, como ha puesto de relieve Ratzinger % las ciencias parten de
unos presupuestos epistemologicos y ontologicos que le son proporcionados por
la filosofia y por la teologia. En cierto sentido, la razon se apoya en la fe. Al
respecto, cabe destacar que no es casual que la ciencia moderna haya nacido
en el seno de una cultura cristiana (independientemente de los conflictos episodicos).

Por lo demas, concluyendo ya esta aplicacion de lo que deciamos en general
sobre la autonomia de las realidades terrenas al terreno de las relaciones entre
ciencia y teologia, podemos decir que la autonomia no excluye su impregnacion
cristiana. Que, de algin modo, la teologia contribuye a recordarles su sentido

3 Cfr., por todos, M. ARTIGAS, Ciencia y fe: nuevas perspectivas, Paris, 1994.

% Iglesia, ecumenismo y politica, loc. cit. Cfr. M. ARTIGAS, 0b. cit.
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de servicio al hombre, y que filosofia y teologia prestan los presupuestos ultimos
de la ciencia.

Si bien todo esto justifica la presencia de la teologia —y también de la filosofia—
entre las ciencias, sin embargo no se puede pretender sacar de ahi soluciones
prefabricadas. En el fondo, €l modo de la impregnacion cristiana de la disciplina,
el «lugar» concreto donde incidira el didlogo con la teologia es una pregunta que
solo cada uno puede responderse a si mismo en el ambito de su disciplina especifica.

Aunque estudiaremos la Ex Corde Ecclesiae poco mas adelante, hemos de senialar
aqui que esto mismo es 1o que declara su numero 19: «la teologia cumple un
papel particularmente importante en la busqueda de una sintesis del saber, asi
como en el didlogo entre fe y razon. Ademas, aporta una contribucion a todas
las demas disciplinas en su busqueda de significado, no s6lo ayudandolas a examinar
de qué modo influiran sus descubrimientos en las personas y en la sociedad, sino
también proveyendo una perspectiva y una orientacibn que no estan contenidas
en las metodologias de esas disciplinas. A su vez, la interaccion con estas otras
disciplinas y sus hallazgos enriquece a la teologia, proporcionandole una mejor
comprension del mundo de hoy y haciendo que la investigacion teologica se adapte
mejor a las circunstancias actuales. Teniendo en cuenta la importancia especifica
de la teologia entre todas las disciplinas académicas, toda universidad catolica
debera tener una facultad o, al menos, una catedra de teologiar.

2.  Gravissimum educationis momentum, 10

Sin duda el documento mas autorizado que trata directamente sobre las uni-
versidades catolicas es la declaracion conciliar, en su numero 10, que reproducimos
a continuacion en lo que nos interesa.

«LLa Iglesia presta igualmente atenci6én con sumo cuidado a las escuelas superiores,
sobre todo a las universidades y facultades. Mas aun, en aquellas que dependen
de ella, tiende por sistema a que se cultive cada disciplina segun sus principios
propios, su propio método y la libertad propia de la investigacion cientifica, de
modo que cada vez se alcance una comprension mas profunda de las mismas
y, considerando con mucha atencién los nuevos problemas y las investigaciones
del progreso contemporaneo, se perciba con mayor profundidad como la fe y
la razon convergen en una sola verdad, siguiendo las huellas de los doctores de
la Iglesia, sobre todo de Santo Tomas de Aquino. De modo que se realice una
cierta presencia publica, estable y universal del pensamiento cristiano en todo intento
de promover una cultura superior, y los alumnos de estos institutos se formen
como hombres que destaquen por su doctrina, preparados para desempefiar las
funciones mas importantes en la sociedad y ser testigos de la fe en el mundo.

En las universidades catolicas en las que no exista ninguna Facultad de Teologia
debe haber un instituto o catedra de Sagrada Teologia en la que se impartan
también lecciones adaptadas a los alumnos laicos. Como las ciencias avanzan sobre
todo por las investigaciones cientificas de mayor trascendencia, hay que fomentar
en las universidades y facultades catélicas institutos que se dediquen principalmente
a la promocién de la investigacion cientifica.»
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3. La const. ap. Ex Corde Ecclesiae

No resulta facil dar cuenta de la Ex Corde Ecclesiae, pues parece un documento
algo fragmentario, de diversas procedencias. No obstante, se puede afirmar que
esta idea de simultanea autonomia e impregnacion cristiana preside todo su texto.

En efecto, la autonomia propia de cada disciplina viene reconocida expresamente
en el numero 14, y en el nimero 17 se reconoce la existencia de distintos niveles
de conocimientos de la verdad. También se reconoce explicitamente la autonomia
institucional y la libertad académica de los miembros (nums. 12 y art. 2, §5).

Por otra parte, hay una gran insistencia en la unificacion de los saberes, pues
es la verdad lo que en definitiva buscamos (nums. 1, 4, 15, 16); se insiste también
en el dialogo fe-cultura, v en particular en el didlogo fe-ciencias, en un doble
sentido: por medio de este didlogo la teologia ayuda a la inculturacion de la fe,
y también se impregnan cristianamente la cultura y las ciencias (nums. 2, 3, 5,
6, 10, 17 y 43-47); por otra parte, la teologia recuerda a las ciencias y culturas
su sentido altimo: el servicio al hombre, que busca a Dios, Verdad y Bien ultimo
(nums. 3,7, 18 y 49).

Si hubiéramos de indicar los pasajes de la constitucion apostélica que mas
directamente definen la identidad material (no formal) de una universidad de ins-
piracion cristiano-catolica, deberiamos sefialar estos tres numeros: 9, 13 y 15.

El namero 9 contiene una cita de Gravissimum educationis momentum, en
la que se sefiala que la finalidad es «que se logre una presencia, por asi decir
publica, continua y universal del pensamiento cristiano en todo esfuerzo tendente
a promover la cultura superior y, también, formar a todos los estudiantes de manera
que lleguen a ser hombres insignes por el saber, preparados para desempefar
funciones de responsabilidad en la sociedad y para testimoniar su fe en el mundo».

El nimero 13 senala cuatro «caracteristicas esenciales» de la universidad catolica:
«1l) una inspiraciéon cristiana no sélo por parte de las personas singulares, sino
también de la comunidad universitaria en cuanto tal; 2) una incesante reflexion,
hecha a la luz de la fe catolica, sobre el creciente tesoro del saber humano, al
que trata de ofrecer una contribucion mediante las propias investigaciones; 3) la
fidelidad al mensaje cristiano tal como lo presenta la Iglesia; 4) el compromiso
institucional de estar al servicio del Pueblo de Dios y de la familia humana en
su itinerario hacia aquel objetivo trascendente que da significado a la vida».

Numero 15: «La Universidad Catoélica es (...) el lugar donde los estudiosos
examinan a fondo la realidad con los métodos propios de cada disciplina académica
(cfr. Gravissimum educationis momentum, nim. 10, hacia el principio), contri-
buyendo asi al enriquecimiento del saber humano. (...) Tal investigacion (...) ofrece
un eficaz testimonio (...) de la confianza que tiene la Iglesia en el valor intrinseco
de la ciencia y de la investigacion (cfr. las consideraciones que haciamos mas
arriba sobre la orientacion de las realidades temporales al fin ultimo desde su
propio valor intrinseco) (...) En una universidad catélica la investigaciéon abarca
necesariamente: g) la consecucion de una integracion del saber, b) el dialogo
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entre fe y razén; ¢) una preocupacion ética y d) una perspectiva teoldgica.»
Los numeros 16-19 desarrollan respectivamente cada uno de estos cuatro aspectos,
y el namero 20 establece —es importante remarcarlo— que «conviene que las exi-
gencias de la investigacion, arriba indicadas, influyan sobre toda la ensefianzay.

(Qué se dice especificamente sobre la ensefianza de la teologia? El ¢. 811
establece 2'; «§1. Procure la autoridad eclesiastica competente que en las uni-
versidades catolicas se erija una facultad, un instituto o, al menos, una catedra
de teologia en la que se den clases también a los estudiantes laicos. §2. En
las universidades catolicas ha de haber clases en las que se traten sobre todo
las cuestiones teologicas que estdn en conexion con las materias propias de sus
facultades» (subrayados mios).

(Qué se dice especificamente sobre la teologia en Ex Corde Ecclesiae? La refe-
rencia a la teologia es implicitamente continua, pues ella es la mediacion entre
fe y cultura, de cuyo dialogo se habla constantemente.

Pero debemos destacar las siguientes referencias explicitas: el nimero 15 habla
de presencia teologica en la investigacion; el nimero 19 afirma que la teologia
desempeiia un papel en las tres funciones de integracion de los saberes, de dialogo
fe-razon y de atencion a las implicaciones éticas y morales, funciones que son
necesarias en la investigacion de una universidad catolica.

Por lo que se refiere mas especificamente a nuestro tema, es decir, a la docencia
de la teologia, el nimero 20 senala: «la teologia catélica, ensenada con entera
fidelidad a la Escritura, a la Tradicion y al Magisterio de la Iglesia, ofrecera un
conocimiento claro de los principios del Evangelio (...)». Y en la parte dispositiva
el articulo 4, §5, establece que: «la educacion de los estudiantes debe integrar
la dimensi6n académica y profesional con la formacién en los principios morales
y religiosos y con el estudio de la doctrina social de la Iglesia (...). Ademas, se
debera ofrecer a todos los estudiantes la posibilidad de seguir cursos de doctrina
catolicar.

Asi pues, tenemos como algo necesario la impregnacion cristiana de las diversas
disciplinas y el tratamiento de los problemas religiosos conexos con las materias
de cada facultad (c. 811 y la disposicion recién citada). Y como algo que se
debe ofrecer a los alumnos, los cursos sistematicos de doctrina catolica. Sin duda
el hecho de que se ofrezca obedece a un respeto de la libertad religiosa de quienes
no sean cristianos, pero esto lo veremos mas adelante.

IV. (QUE ES TEOLOGIA?

No pretendemos pronunciarnos sobre la cuestion de la naturaleza y método
de la teologia. Simplemente queremos delinear lo suficiente qué es esta disciplina
cuya docencia nos estamos planteando %

27
28

Cfr. Comentario de D. Cito, en ob. cit., ad. loc.

Nos basamos en J. L. ILLANES, Teologia y facultades de teologia, Eunsa, Pamplona,
1991, pp. 17-52 y 405 y ss.; J. RATZINGER, Iglesia, ecumenismo y politica, Bac, Madrid,
1988, tercera parte, y especialmente pp. 168-175; idem, Palabra en la Iglesia, Sigueme,
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A nuestros efectos basta saber que la teologia es «fe pensada». La teologia,
como fendmeno especificamente cristiano, es posible porque la razén tiene un
papel en el acto de fe » Como consecuencia de ello, la razon puede volver sobre
el contenido de lo creido, y sobre el propio acto de fe, para «pensarlo»: es decir,
asimilarlo mejor, considerar mejor el mensaje salvifico, hacerlo propio («cabeza
de mi cabeza», como el alimento se convierte en «carne de mi carne», de modo
que se pueda exponer como testimonio de convicciones personales), ver modos
de expresarlo y ponerlo en relacion con determinadas categorias culturales.

La teologia no es un saber de laboratorio; toda teologia tiene que ser «salvifica»,
es decir, significativa, interpelante. Es un saber de sentido, un saber sobre la salvacion
que nos ha sido ofrecida en Cristo por medio de la Iglesia, orientado no hacia
una erudicion inttil, sino hacia la propia asimilacion de la fe, hacia la evangelizacion
y hacia la inculturacion. La teologia es la mediacion entre fe y cultura 0 Mas
adelante habremos de volver sobre este caracter de saber que parte radicalmente
de la fe y la presupone también radicalmente.

Para terminar, podemos citar la descripcion que Illanes hace de la teologia:
«esfuerzo de profundizacién intelectual en la fe cristiana que, por su propia dinamica,
connota necesariamente —precisamente porque la fe implica un mensaje de sal-
vacion— un compromiso vital de hacer accesible a otros el anuncio del que ella
misma ha nacido» °".

V. DOCENCIA DE LA TEOLOGIA Y LIBERTAD RELIGIOSA

Aqui nos planteamos la siguiente cuestion: la docencia obligatoria de la teologia
en los curriculos civiles en una universidad de iniciativa social y de inspiracion
cristiana, jatentaria contra la libertad religiosa tal como la concibe Dignitatis huma-
nae? Remarquemos que lo que nos planteamos es una docencia obligatoria para
los alumnos.

Hay dos razones por las que, a primera vista, se podria argumentar con sencillez
que no hay incompatibilidad, pero, sin embargo, consideradas mas despacio resultan
algo problematicas.

Salamanca, 1976; J. MoRrALEs, Introduccion a la Teologia, Apuntes en la Facultad de teologia
de la Universidad de Navarra, Pamplona, 1993; Y. CoNGAR, La fe y la teologia, Herder,
Barcelona, 1977. Cfr. también, C. SOLER, «Los contenidos del ministerio de la palabray,
en AA. VV, «La mision docente de la Iglesia», XI Jornadas de la Asociacion Espafiola
de Canonistas (Madrid, 3-5 abril 1991), reproducido parcialmente bajo el titulo «El derecho
fundamental a la Palabra y los contenidos de la predicaciony, en Fidelium iura, 2, 1992,
pp. 305-331

¥ Cfr. J. RATZINGER, o0b. y loc cit. J. L. ILLANEs, Teologia y facultades de teologia,
cit., p. 18 dice que la teologia es «el momento culminante de la interaccion entre fe y
razony.

%0 Estos aspectos estan recogidos por el concilio Vaticano If, como demuestra ILLANES,
ob. cit., pp. 20-52 y 405 y ss. Mencionemos, con este autor, GS 10 y 62, AG 22, 26
y29,0T 16

3 0b. cit, p. 52.



338 Carlos Soler

La primera razén vendria de confundir una universidad cristiana con una uni-
versidad para cristianos. Podria formularse asi: por lo que se refiere al alumno
es menester hacer dos observaciones. Primera: venir a la universidad cristiana es
un modo de ejercer su libertad religiosa y su libertad de eleccidén del tipo de
educacion que quiere recibir. El opta por la universidad cristiana tal como es:
opta por una universidad cristiana en la que precisamente el ser universidad y
el ser cristiana se pretende que sea lo esencial; en la que, por tanto, la vida y
las ensefianzas estan presididas por el espiritu de Cristo. Desde este punto de
vista, no hay inconveniente, sino todo lo contrario, en que la oferta por la que
opta el alumno esté bien definida, con todas sus consecuencias, también curriculares.
El «dialogo comercialy empieza con esta oferta: «;quieres una universidad cristiana,
una universidad, entre otras cosas, en la que se ensefie teologia? Nosotros te la
ofrecemos».

Sin embargo, el hecho de ejercitar la libertad religiosa y educativa al matricularse
en la universidad catolica no puede significar que el alumno «aliene» con ello
su libertad religiosa. Entonces nuestra pregunta se puede formular asi: juna oferta
educativa universitaria que incluya la docencia obligatoria de la teologia catélica
supone una alienacion al menos parcial de la libertad religiosa del alumno que
en ella se matricula? Si la respuesta es afirmativa, hemos de rechazar la docencia
obligatoria de la teologia. O mas exactamente: en la medida en que la respuesta
sea afirmativa, en esa medida debemos rechazar la obligatoriedad de la teologia.

En cualquier caso, la Ex Corde Ecclesiae —que a nuestros efectos podemos
considerar que contiene una cierta interpretacion auténtica de Dignitatis humanae—
excluye que las universidades catélicas sean universidades para catélicos. Quizas
los musulmanes quieran y puedan hacer universidades para musulmanes; pero los
catolicos no queremos una universidad para catolicos. Efectivamente, los numeros 27
y 39 presuponen que puede haber no catélicos o no cristianos en las universidades
catolicas, y que se debe respetar su libertad religiosa. Por tanto, una universidad
catolica no es una universidad para catolicos. El articulo 2, §4, dispone que la
impregnacion cristiana de todas las actividades debe hacerse «respetando al mismo
tiempo plenamente la libertad de conciencia de cada persona». En fin, el
articulo 4, §5, dice que se deberan «ofrecer» (no simplemente «dar», ni mucho
menos «imponer») cursos de doctrina catolica. Asi pues, la Ex Corde Ecclesiae
no parece favorecer una ensefianza obligatoria de la teologia, si bien tampoco
se pronuncia expresamente contra ella.

El segundo argumento es el siguiente: imaginemos un plan de estudios —por
ejemplo, en una titulacion de la linea de humanidades, o de filosofia y letras—
que incluyera como obligatoria alguna de estas asignaturas: filosofia aristotélica;
hegelianismo; budismo (cosmovision budista; vision budista del mundo); hinduismo
(idem); cristianismo (idem); antropologia musulmana. ;Nos plantea esto un serio
problema en relacién con la libertad ideolédgica o religiosa? Evidentemente, no.

El problema es que la teologia es algo distinto a todo eso. La teologia es
un saber de fe. Presupone la fe en el profesor y —afirmémoslo de momento—
en el alumno, puesto que es una reflexion a partir de la fe o desde la fe, o sobre
la fe que se tiene. No cabe —no seria teologia, sino a lo sumo una ciencia afin—
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un planteamiento meramente cultural de la misma. Pertenece a la libertad de catedra
del profesor el dar hegelianismo, o budismo, o cristianismo, desde una postura
de identificacion con Hegel, o con Buda o con Cristo. Pero en teologia, es la
misma identidad de la disciplina la que presupone una identificacion con la fe
cristiana.

En conclusion: el discurso teologico presupone esencialmente la fe. Pero hagamos
una distincion: no todo discurso que presupone la fe en el hablante la exige en
el oyente. Asi, el discurso misional se hace «desde la fe» y, por definicion, se
dirige a los que todavia no tienen fe. Asi, pues, un sefior puede asistir a un discurso
hecho desde la fe, a una clase de teologia, sin tener fe, sin tener la mas minima
actitud de fe. En este caso, epistemologicamente él no esta haciendo teologia.
Pero desde el punto de vista académico curricular, su trabajo es el mismo que
el del alumno que tiene fe. Lo que él digiere como informacion cuitural, es lo
mismo que otros asimilan en la fe. Esto nos lleva a concluir, provisionalmente,
que el caracter radicalmente «confesional» de la teologia no supone un problema.
En si, plantea los mismos problemas que el de una asignatura de cosmovision
budista, o cristiana, dada desde la identificacion con esas visiones. Pero ésta es
una contraargumentacion traida por los pelos.

La respuesta es algo compleja. En sintesis, opino que se puede situar como
obligatoria dispensable: se trata de dejar un contrapeso, una valvula de escape,
que podria formularse como objecion de conciencia a la asignatura. Veamos:

En materia de derechos humanos no podemos proceder con planteamientos
sencillos ni absolutos, precisamente por la delicadeza de la materia. Uno de los
criterios que nos ayudan a eludir el simplicismo es tener en cuenta la necesaria
coordinacion de los distintos derechos de los diversos titulares. En sintesis: un
derecho humano no se debe concebir ni aplicar de tal modo que, de hecho, se
niegue o se lesione otro derecho humano de otro titular. Es lo que Dignitatis
humanae llama «pacifica composicion de los derechos» de unos y de otros.

Dicho esto, en la materia nos encontramos con dos titularidades que hay que
componer razonablemente. Por un lado, el alumno, y, por otro, la institucion que
crea, dota de ideario y gestiona la universidad. A su vez, en ambas titularidades
hay que tener en cuenta no s6lo el derecho de libertad religiosa, sino también
derechos vinculados con la educacion: derecho a la educacion, libertad de eleccion
de centro, libertad de creacion, dotacion de ideario y gestion de centros. Ninguno
de los derechos de estos titulares debe concebirse o aplicarse de modo que lesione
alguno de los derechos del otro titular; si puede hacerse de modo que limite su
ejercicio. Es importante esta distincion entre lesion y limitacion. (Por supuesto,
hay también otras titularidades diferenciadas, por ejemplo, en las personas de los
profesores, que tienen libertad de catedra, pero no procede complicar el discurso
con estas cuestiones, porque en si son ajenas al problema planteado.)

Esta claro que un centro de ensefianza de iniciativa social —es decir, no estatal—
puede estar dotado de un ideario (la libertad especifica de un centro educativo
no estatal es que puede ser «ideologico», 0 «confesionaly, a diferencia de los estatales,
que, seglin la interpretacién mas extendida del principio de laicidad, deberian ser
«neutrosy, si tal cosa es posible). Esta claro también que ese ideario puede ser
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cristiano, es decir, consistir esencialmente en la confesion de fe en Cristo tal como
nos la presenta la comuniéon de fe de la Iglesia y, en consecuencia, tal como
la propone el Magisterio. De hecho, en un pais como Espana, esto sera relativamente
frecuente. El derecho a tener un ideario se desglosa en estos dos: que quienes
trabajan en la universidad lo respeten (no tienen por qué promocionarlo posi-
tivamente, pues conservan su libertad religiosa, ideologica y de catedra, pero si
es menester que no actuen en su contra); y, logicamente, poder cumplirlo (tener
la posibilidad juridica de realizarlo). Ahora bien, si una universidad no puede poner
la luz de la teologia en la cabeza —o dicho de otro modo, en la base— de todas
las ensefianzas y disciplinas, no puede ser una universidad cristiana. La conclusion
que se saca de aqui es la siguiente: existe derecho a ofrecer una universidad cristiana,
y de hecho es lo que nosotros ofrecemos; jacaso estamos obligados, si queremos
ofrecer algo, a ofrecer una universidad aconfesional?, ;o nos autoobligaremos a
ofrecer una universidad con una confesionalidad vergonzante porque la presencia
cristiana se reduzca a impregnar la ensefianza de las distintas materias, a ser posible
sin que se note? Luego se puede prescribir la presencia de la teologia.

Por otro lado, estan los derechos de los alumnos. Hay quien busca identidad
cristiana, y no se le puede defraudar, porque eso es precisamente lo que decimos
ofrecer; y hay quien es ajeno a esa identidad cristiana, e incluso puede sentirse
molesto por una presencia excesiva de la misma, y es preciso respetar delicadamente
su libertad religiosa, que no ha alienado por el hecho de matricularse en la
universidad.

Por otra parte, la universidad pretende ser abierta a todos. Se trata de que
en ella puedan encontrarse a gusto cristianos y no cristianos. Esto pertenece al
espiritu fundacional tanto como la identidad cristiana, entre otras cosas porque
pertenece a la misma identidad cristiana.

Estando asi las cosas, entiendo que el conjunto de derechos en juego pide
lo siguiente: ensefianza de la teologia como asignatura obligatoria, con la flexibilidad
suficiente para quienes puedan ver lesionado su derecho a la libertad religiosa.
Esta conclusion provisional nos lleva a adelantar ahora un punto del Derecho
espafiol vigente. La legislacion no prevé un ftertium genus entre la asignatura obli-
gatoria y la optativa. ;Qué hacer en esta situacion? En primer lugar, entiendo
que el problema no es nuestro, sino de la legislacion. Es decir, la legislacion es
insuficiente, por cuanto no posibilita una adecuada composicion de los derechos
en una materia tan delicada como ésta. Tal como estan las cosas, o se corre
el peligro de lesionar la libertad religiosa del alumno o el de lesionar la libertad
de la institucién educativa. No se tratara, pues, de ceder rapidamente, sino de
procurar que la legislacion se adecue a las exigencias que estan en juego.

De todas formas, nuestro problema permanece, en estos términos: supuesto
que la legislacion no permite algo parecido a una asignatura obligatoria dispensable,
debemos sentirnos obligados a no imponerla, en virtud del respeto a la libertad
religiosa del alumno? Entiendo que no. Pueden buscarse, en la practica, soluciones
para respetar la libertad religiosa en casos de conflicto. Se trataria de establecer
una reglamentacioén que articule esas vias. No se trata aqui de proponerla en detalle,
sino de dar algunos ejemplos posibles. Se puede establecer como obligatoria dis-
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pensable con una opcion alternativa, a pesar de que la figura no existe en la
legislacion; se puede, por ejemplo, dispensar de escolaridad en la asignatura, y
también de examen; supuesta esta dispensa de examen, el alumno podria hacer
los estudios o trabajos pertinentes que le mandara el profesor. Habria que anunciar
publicamente esta posibilidad. Todo esto no supondria una discriminaciéon para
los demas alumnos. Por dos razones; porque se da discriminacion cuando existe
una diferencia de trato injustificada, y en este caso esta perfectamente justificada;
y porque el alumno que «objete» —quizas se podria configurar precisamente como
una objeciéon de conciencia realizada como via para el ejercicio de la libertad
religiosa— no tendra que trabajar menos que los demas, sino tendra que trabajar
en cosas distintas. Sea éste u otro sistema, deberia recibir en el momento adecuado
y tras un periodo de experimentacion, una forma juridica que trascienda la «circular»;
seria deseable un reglamento interno de la universidad al efecto.

Para acabar con Dignitatis humanae, parece que una teologia obligatoria sin
mas, en el caso de que no lesionara directamente la libertad religiosa, al menos
si podria contarse entre aquellos «actos que pueden tener sabor a coaccidon o
a persuasion inhonesta», que el nimero 4 de la declaracion califica como abuso
del derecho propio y lesion del derecho ajeno. La relacion de relativa dependencia
que se establece en la universidad entre alumno, por un lado, y profesorado e
institucion, por otro, hacen mas delicada esta consideracion.

VI. POSIBILIDADES QUE OFRECE EL DERECHO ESPANOL VIGENTE
SOBRE UNIVERSIDADES

1. La Constitucion y las sentencias del Tribunal Constitucional

Tres son los derechos fundamentales que han de armonizarse en esta materia.
A saber, el 16, 1; el 27, 6,y el 27, 10.

El 16, 1, dispone: «se garantiza la libertad ideolégica, religiosa y de culto de
los individuos y de las comunidades sin mas limitacion, en sus manifestaciones,
que la necesaria para el mantenimiento del orden publico protegido por la ley».
No necesitamos hacer comentarios, pues su incidencia en nuestra materia resulta
obvia: el alumno tiene libertad religiosa; y también la tiene la entidad que crea
y gestiona la universidad.

Vayamos al 27, 6: «Se reconoce a las personas fisicas y juridicas la libertad
de creacion de centros docentes, dentro del respeto a los principios constitucionalesy.
Al respecto, el Tribunal Constitucional se ha pronunciado en la sentencia sobre
el recurso de inconstitucionalidad contra la LOECE. Sienta que el derecho de
establecer un ideario propio «forma parte de la libertad de creacion de centros,
en cuanto equivale a la posibilidad de dotar a éstos de un caracter u orientacion
propios». Mas adelante se extiende en consideraciones a propoésito de la relacion
entre libertad de catedra y derecho a dotar a los centros de un ideario. En sintesis:
el profesor no tiene que convertirse en apologista del ideario, pero tampoco puede
dirigir ataques «abiertos o solapados» contra él. Se ve que hay una diferencia fun-
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damental entre centros publicos y centros de iniciativa social, por cuanto aquéllos,
como consecuencia de la aconfesionalidad del Estado, deberian ser neutrales *2.
La sentencia sobre la LODE vuelve a reconocer este derecho, precisando que
la exigencia de autorizacidon administrativa del ideario en los términos que el proyecto
de ley indicaba era anticonstitucional, pues vulneraba el derecho a la libertad de
creacion de centros . Otra sentencia, esta vez en recurso de amparo, vuelve a
reconocer el derecho a dotar de ideario a los centros como comprendido en el
derecho de creacion de centros. Declara que un profesor puede ser despedido
si se prueba con hechos concretos que ha dirigido ataques abiertos o solapados
contra el ideario. En este caso concreto no se aprecié que los hechos habian
sido probados, y se declar6 que el despido era nulo con nulidad radical, concediendo
el amparo )

El articulo 27, 10, reza asi: «se reconoce la autonomia de las universidades,
en los términos que la ley establezcay. Al respecto, existe una interesante sentencia
del Constitucional que reconoce que se trata de un derecho fundamental, y que
su contenido esencial coincide, en términos generales, con las potestades enumeradas
en el articulo 3, 2, de la LRU, cuyo valor de parametro constitucional se reconoce .
Se trata de un contencioso entre la Archidiocesis de Madrid y la Universidad
Autbnoma a proposito de la asignatura de «didactica de la religion catdlica». Aunque
se reconoce que la autonomia universitaria es un derecho fundamental, se afirma
que el Estado puede fijar un «minimo exigible», pues, como todas, no es una
libertad absoluta.

2. LaLRU®

En su articulo 3, 2, f) (reconocido por el TC como parametro constitucional,
recordemos), declara que «la elaboracion y aprobacion de planes de estudio» esta
comprendida dentro de la autonomia universitaria.

El articulo 28 hace competente al Gobierno para, a propuesta del Consejo
de Universidades, establecer las titulaciones oficiales «asi como las directrices gene-
rales de los planes de estudio».

El articulo 29, 1, establece la autonomia en lo referente a los planes de estudio,
siempre de acuerdo con lo dicho en el articulo 28: «Con sujecion a lo dispuesto
en el articulo anterior, las universidades elaborardn y aprobaran sus planes de
estudio, en los que se sefialaran las materias que para la obtencion de cada titulo
deben ser cursadas obligatoria y optativamente, los periodos de escolaridad y los
trabajos o practicas que deben realizar los estudiantes». El apartado dos establece
que el Consejo de Universidades debe homologar el plan aprobado. La homotogacion

2 Sentencia 5/1981, de 13 de febrero de 1981 (BOE del 24).

33 Sentencia 77/1985, de 27 de junio de 1985 (BOE del 17 de julio).

3 Sentencia 47/1985, de 27 de marzo de 1985 (BOE de 19 de abril).

*  Sentencia 187/1991, de 3 de octubre de 1991 (BOE de 5 de noviembre). Cfr. también
sentencias 26/1987 y 106/1990.

% Ley Organica 11/1983, de 25 de agosto.
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se entiende que es reglada: es una constatacion de que se cumplen los requisitos
pertinentes; por eso mismo €l silencio administrativo es positivo.

El articulo 58, 4, dispone que «Corresponde al Gobierno la homologacion de
fos titulos expedidos por las universidades privadas, de acuerdo con las condiciones
generales establecidas, previo informe del Consejo de Universidades».

El articulo 59 reconoce a las universidades privadas el derecho a regirse «por
sus propias normas de organizacion y funcionamiento».

Por ultimo, la disposiciéon adicional tercera reza asi: «La aplicacion de esta
ley a las universidades de la Iglesia Catolica se ajustara a lo dispuesto en los
acuerdos entre el Estado Espafiol y la Santa Sede».

De todo esto podemos deducir que existe libertad para configurar el plan de
estudios, siempre dentro de los requisitos minimos exigidos para cada titulacion.
Esta libertad debe interpretarse con mayor amplitud, si cabe, en las universidades
privadas, por cuanto no estdn constrefiidas por el principio de laicidad del Estado,
que conlleva el de las instituciones publicas, entre ellas las universidades publicas.

3. Las normas de desarrolio de la LRU

El Real Decreto 1497/1987, de 27 de noviembre *’, establece las directrices
generales comunes a que habran de atenerse los planes de estudio de todas las
titulaciones. Después, para cada titulacion un Real Decreto establecer4 las directrices
generales propias % Segin este Real Decreto hay cuatro tipos de créditos: los
correspondientes a materias troncales (de obligatoria inclusion en todos los planes
de estudio que conduzcan a un mismo tipo de titulacién); los correspondientes
a materias obligatorias en la facultad; los de materias optativas de facultad, y los
de libre configuracion. El articulo 11 establece el proceso de modificacion de
los planes de estudio, que es similar al de su aprobacion: remision al Consejo
de Universidades y homologacion por parte de éste; el silencio administrativo es
positivo.

Asi pues, no esta previsto un tipo de asignatura «obligatoria dispensable», como
el que seria de desear para la teologia.

El Real Decreto 1884/1984, de 26 de septiembre *°, establece las areas de
conocimiento existentes. Toda materia que se imparta debe estar adscrita a un
area de conocimiento. Aunque son cientos las areas, y de lo mas variadas, no
existe ninguna dentro de la cual pueda incluirse la teologia cristiana. Existe un
area de estudios islamicos, y otra de historia del islam, pero no existe —que yo
sepa— una de estudios cristianos, ni de historia de la Iglesia (si hay un area de
arqueologia cristiana dentro de la arqueologia). La disposicion adicional tercera

1 Boletin Oficial del Estado de 14 de diciembre.

% Vid, por ejemplo, el Real Decreto 1424/1990, de 26 de octubre (BOE de 20 de
noviembre), por el que se establece la titulacion de licenciado en Derecho y las directrices
generales propias de esta titulacion.

% Boletin Oficial del Estado de 26 de octubre.



344 Carlos Soler

autoriza al Consejo de Universidades a crear nuevas areas, autorizacion de la que
se ha valido con frecuencia.

4. Una comparacion analogica: la no obligatoriedad de la religion en los centros
de enseiianza primaria y media

En estos niveles, la religion debera ser siempre opcional para el alumno, también
en los colegios de iniciativa social y de inspiracion cristiana. Asi lo establecen
tres documentos: el acuerdo sobre ensefianza y asuntos culturales 0 la disposicion
adicional segunda de la LOGSE 4 y las dos Ordenes de 16 de julio de 1980 2,

El acuerdo sefiala en su articulo II que «Por respeto a la libertad de conciencia,
dicha ensefianza (de la religion catolica) no tendra caracter obligatorio para los
alumnos».

La disposicion adicional segunda de la LOGSE establece que la ensefianza
de la religion se ajustara a lo estipulado en los acuerdos, y que tendra caracter
obligatorio para los centros y voluntario para los alumnos.

Pero especialmente interesantes son las Ordenes de 1980, una para preescolar
v EGB y otra para Bachillerato y FP, pues senalan que también en los «centros
privados confesionalmente catolicos» tendra caracter optativo: «Si (en los centros
privados confesionalmente catolicos) se diera el caso de alumnos cuyos padres
pidieran que sus hijos no reciban ensefanza religiosa, se atendera adecuadamente
en estos centros a dichos alumnos» (art. 10 de la Orden para BUP y FP, art. 6
de la Orden para preescolar y EGB).

Asi pues, en la ensenanza elemental y media, la religion es optativa también
en los colegios catolicos, y esto en aras de la libertad religiosa y de conciencia.

VII. CONCLUSION. PROPUESTA PARA LA PRESENCIA DE LA TEOLOGIA
EN UNA UNIVERSIDAD CATOLICA

Visto lo que hemos estudiado hasta el momento, llega la hora de formular
una propuesta concreta.

Situar la teologia como optativa tiene evidentes desventajas practicas. Ello es asi
porque las asignaturas optativas son vistas como un conjunto de entre el cual el alumno
elige las que prefiere. No hay opcion entre A y B y entre C y D, sino que hay
A, B, C y D, y entre ellas elige el estudiante, por expresarlo asi. Esto supondria
hacer competir a la teologia con todo un conjunto de asignaturas que tienen interés
especifico para la formacion profesional del alumno, lo que supondria estas dos cosas:
relegaria la teologia a una audiencia minima, y obligaria al alumno que quiera cursarla
a renunciar a una asignatura con interés especifico profesional.

4 3 de enero de 1979, ratificado el 4 de diciembre del mismo afio (BOE del 15
de diciemtr2).

41 Ley Organica de 3 de octubre de 1990 (BOE del 4).

42 Ambas en el Boletin Oficial del Estado del 19 de julio.
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(Es posible situarla como obligatoria de facultad? El problema es que en este
caso habria que buscar una solucién para articular el sistema con la libertad religiosa
del alumno. Se podria, por ejemplo establecerla como obligatoria dispensable, y
que en caso de dispensa esos créditos queden a libre configuracion del alumno;
o se podria establecer, por ejemplo, como obligatoria dispensable, con la alternativa
de una antropologia, o de un curso humanistico de algin tipo que cubra los créditos
pertinentes.

Entiendo que una universidad estd amparada por la Constitucion si pretende
llevar esto adelante. En efecto, se trata nada menos que de la articulacion de
tres derechos fundamentales —16, 1; 27, 6, y 27, 10—, como ya hemos visto.
Las dificultades técnicas —como puede ser la peculiar figura de obligatoria dis-
pensable, o de obligatoria con alternativa, o el problema del area de conocimiento
en que se radica— no han lugar cuando se trata de combinar esos tres derechos,
especialmente el 27, 6: si uno tiene derecho a dotar de caracter propio al centro,
en concreto de caricter catolico, tiene derecho a situar la teologia en la cumbre
de la investigacion y de la ensefianza, pues de lo contrario la identidad catélica
de la universidad se evapora. Me atrevo a conjeturar que en un eventual amparo
ante el Constitucional la sentencia seria favorable a las tesis aqui defendidas.



