Recensiones Bibliogrdficas 1043

demdcrata-cristiana y defensa del pluralismo politico de los catdlicos en aplicacién de
la doctrina y el espiritu de la Gaudium et Spes” (p. 141).

Finalmente, el quinto capitulo -titulado Los catdlicos en el sistema democrdtico
actual (pp. 143-168)- ha sido elaborado por Eugenio Nasarre. Esta iltima parte del
trabajo que nos ocupa cuenta con una introduccién y siete subcapitulos que nos acer-
can a: una reflexion sobre los partidos politicos; el final del Régimen de Franco; el
fracaso de la democracia cristiana; la unién de centro democratico; la participacion de
los catdlicos en los partidos y los nuevos retos. Hay que partir de 1a base de que en las
primeras elecciones democraticas de junio de 1977 concurrié una opcién politica
democristiana (denominada Equipo de la Democracia Cristiana) que supuso un estre-
pitoso fracaso, pues no logré ningin escaifio en el Congreso de los Diputados y sélo
unos pocos en el Senado, que fueron fruto de una coalicién entre diferentes partidos.

Por otro lado, cuando Adolfo Sudrez configura su equipo de Gobierno, cuenta con
un grupo de politicos de marcada trayectoria cristiana -miembros de la Asociacién
Catélica Nacional de Propagandistas-, que ocuparon carteras claves. En este momento,
la Iglesia Catdlica en Espafia optd por mantener una posicién de rigurosa neutralidad,
en relacion a las distintas opciones politicas concretas. Aconsejé a sus fieles que fuesen
coherentes con los principios basicos de las ensefianzas evangélicas. Como es 1égico,
esto supuso que los catélicos espafioles estuviesen -y sigan estando- divididos en varias
opciones politicas y no en un tinico partido.

Asimismo, se destaca el intento mds reciente de nuestra historia de crear un parti-
do de carédcter democristiano: el Partido Demdcrata Popular, que se presents en coalicion
con Alianza Popular a las elecciones generales de 1985 y que tuvo una vida muy breve.
Actualmente estamos viviendo una época de profundos cambios sociales y culturales, de
crisis econémica y con un proyecto de Estado que pretende educar para formar nuevos
ciudadanos. Ante esta situacion, en el 4mbito de la politica, se plantean nuevos retos para
los catélicos, que tendran que asumir compromisos y acciones nuevos.

En conclusidn, se trata de un libro muy interesante, de estudio histérico, avalado
por la Consejeria de Educacién de la Comunidad de Madrid, que usa un lenguaje
marcadamente divulgativo, lo que facilita su lectura, no sélo para el especialista, sino
también para todo el publico en general que quiera conocer de forma rigurosa cudles
han sido las vicisitudes de los partidos confesionales espaiioles y de los politicos catd-
licos que han actuado en la vida politica de nuestro pafs durante los siglos XIX y XX.
La obra, de gran utilidad y muy manejable, forma parte de la coleccién Presencia y
didlogo de Publicaciones San Damaso. Por todo lo dicho, considero que es un buen
trabajo que, sin duda, cumple con los objetivos fijados por sus autores y que consigue
acercarnos de forma muy amena a la curiosa paradoja de que Espaiia es un pais de
mayorfa catdlica -socioldgicamente hablando-, en el que nunca ha triunfado un partido
politico catdlico.

CATALINA PONsS-ESTEL TUGORES
MORAN, Gloria M., Comunidad politica y religiosa. Claves de la cultura juridica
europea. Vol. I: El legado cultural que recibe Europa: de la Antigiiedad al paradig-
ma imperial cristiano, Netbiblo, La Coruiia, 2008, 538 pp.

1. El progreso de la investigacion cientifica ha ido acompaiiado de un proceso
expansivo de acotacién de distintas ramas del conocimiento. Dentro de ellas opera
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todavia un segundo nivel de parcelaciones para delimitar el campo especifico en el
trabajo de los investigadores. No puede ser, ciertamente, de otra manera, pero resulta
inevitable que con ello se produzca un aislamiento entre los diferentes dominios del
saber.

Los estudios histéricos, y entre ellos los histérico-juridicos, resultan especialmen-
te afectados frecuentemente por las consecuencias derivadas de la aplicacién de meto-
dologias que permiten tan sélo un conocimiento parcial, y, por tanto, no siempre segu-
ro, de las cuestiones estudiadas. Las diferentes manifestaciones de la vida histdrica de
cualquier cultura no resultan claramente comprensibles hasta que se analizan en su
conjunto, a partir de los resultados de las investigaciones parciales. Estos estudios son,
por tanto, necesarios, pero pocos investigadores suelen encontrarse en disposicién de
acometerlos, aportando la luz que permite ver la totalidad de una determinada realidad
cultural.

La dificultad es atin mayor cuando se toma como campo de estudio una civiliza-
cién, para individualizar los componentes que la han informado y de qué modo han
operado en la configuracién y transformacién interna de esa civilizacién. Un andlisis
de ese tipo es particularmente relevante dentro de la civilizacién occidental, debido a
su carecer dindmico y a su capacidad de integracién de elementos externos que en
determinados momentos penetran en ella.

El estudio transversal del desarrollo de la civilizacién occidental requiere una acti-
tud intelectual abierta y una asimilacion previa de conocimientos aportados desde
campos concurrentes. La creatividad del investigador se manifiesta en la utilizacién
selectiva de esos conocimientos y en su articulacién para propiciar la receptividad refle-
xiva del lector. La obra de la Prof. Moran consigue plenamente ese resultado, y, desde
mi propia percepcién, de modo particularmente satisfactorio en el plano intelectual: al
igual que la A., dentro de mi especialidad como romanista he dedicado parte de mi acti-
vidad investigadora a la tematica de la proyeccién histérica de la herencia juridico-cultu-
ral romana, también en funcién del proceso formativo de la identidad europea.

La A. toma como punto bdsico de referencia en su analisis el valor cultural de la
religion en las diferentes modalidades que ha ido adoptando la comunidad politica en
la formacién y desarrollo de la cultura occidental. Segin la A, la intercomunicacién
cultural entre Oriente y Occidente se encuentra presente en el legado cultural de la
Antigiiedad, que se proyecta en el tiempo de distinta manera en los espacios territoria-
les del continente europeo que reciben la influencia de aquel legado. Desde esa pers-
pectiva, constituye una simplificacién la presentacién de ambos espacios culturales
como contrapuestos, y artificiosa la construccién de la identidad europea en oposicién
a las culturas orientales.

La A. ofrece en este primer volumen una introduccién metodoldgica al conjunto
de la obra (p. 3-125), y un estudio del legado que la cultura europea recibe de la
Antigiiedad (p. 129-530) Segtn el plan anunciado por la Prof. Mordn, en un segundo
volumen tratard del legado medieval y la formulacién del paradigma humanista; serfa
deseable, sin embargo, que no fuera éste el final de la investigacién de la A., perfecta-
mente conocedora de la incidencia del componente religioso en el desarrollo de los
modelos de organizacién de la sociedad de la Edad Modema. La A. estd intelectual-
mente obligada a proseguir el trabajo iniciado, y tengo el convencimiento de que asf lo
hara.

La Prof. Moran se encuentra particularmente dotada para la realizacin del estu-
dio completo del tema planteado en este primer volumen de su trabajo de investigacion.
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Como canonista y especialista en Derecho eclesidstico posee la base de un conocimien-
to especializado que requiere, sin embargo, ser situado en la cosmovisién de la cultura
occidental; la A. opera metodoldgicamente con ese planteamiento, y tiene la honesti-
dad intelectual de manifestar el esfuerzo de cambio mental que tuvo que realizar para
ello. Segin propia confesién, el primer impulso lo recibi6 de sus maestros P.
Lombardia y J.A. Souto, de quien es discipula, pero después ha influido en ello, sin
duda decisivamente, su apertura al conocimiento y su propia experiencia vital, que le
ha permitido mantener una relacién permanente con medios intelectuales de diferentes
confesiones religiosas. Desde estos supuestos, el tratamiento del componente religioso
en su dimensién politico-cultural adquiere en la Prof. Mordn garantfas de credibilidad
cientifica.

Como cualquier obra de las caracteristicas de la realizada por la Prof. Morién, lo
que en ella se ofrece es una interpretacién de la Historia de la cultura occidental, que
tiene, entre otras virtualidades, el mérito de invitar a la propia reflexidn, y ello es lo que
pretendo hacer en estos comentarios, que quieren ser, sobre todo, un didlogo intelectual
con los abundantes materiales e ideas que constituyen el contenido de su obra, toman-
do de ese conjunto algunos aspectos que me parecen relevantes en mi propio anélisis.

2. Desde el actual nivel de conocimientos, el niicleo originario de la civilizacién
occidental debe situarse en las culturas mesopotdmicas; la A. dedica una amplia expo-
sicién (p.128-215) al desarrollo de estas primeras civilizaciones, cuyos elementos
culturales comunitarios influyen en otras posteriores. Dentro de las culturas mesopota-
micas tiene particular interé€s la primera de ellas, la sumeria, de la que la civilizacién
occidental recibe importantes aportaciones merced a su influencia en las culturas
hebrea y griega. Este momento inicial de referencia que la A. destaca, resulta suma-
mente esclarecedor para la comprensién del escenario en que comenzé a formarse la
civilizacién occidental.

En efecto, los semitas adoptaron las historias sumerias sobre la creacién del
mundo y el gran diluvio; por otro lado, las leyes mosaicas se basaron ampliamente en
los cédigos sumerios, que inspiran también el c6digo de Hammurabi. De sumerios y
hebreos se derivan, asi, los ideales de la vida social y la justicia que configuraron su
historia, y pasaron a la cultura occidental a través del Cristianismo. La cultura sumeria
desarroll6 también de modo extraordinario la capacidad inventiva en diversos campos,
desde la escritura a la arquitectura y la ingenierfa, las matemadticas, la astrologia, la
medicina, y la aplicacién tecnolégica de los conocimientos en la organizacién militar,
el tratamiento de los metales y muchas otras aplicaciones. En los pueblos del oriente
mediterrdneo, y en el 4mbito del mundo griego, se habria recibido de la cultura sume-
ria esa dimensidn del conocimiento, que se incorpora después a la civilizacién occiden-
tal.

En el plano de la organizacidn de la sociedad, en la cultura sumeria la identidad
politico-religiosa estd representada, ante todo, por el templo, en torno al cual se conso-
lida 1a mitologfa y el pante6n de dioses, y se desarrollan, ademds, el conocimiento y los
saberes. El templo consolida el poder intrinseco de la religion; este componente serda
también adoptado como elemento central por las culturas hebrea y egipcia; estas cultu-
ras, y también la griega, reciben de la sumeria el componente cultural de la mitologfa,
que trata de dar respuesta al origen, existencia y destino del ser humano, asi como al
sistema de valores y la comprension del bien y el mal.

El panteén de dioses estaba conformado por deidades antropomorficas, cuya
misién primordial era la de procurar seguridad, bienestar y proteccion a sus fieles, lo
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que consolidard la necesidad comunitaria e individual del culto divino mediante ofren-
das y sacrificios. El componente religioso informa también la concepcién del poder
politico: el gobernante sumerio atina en su persona los poderes politico, religioso y juri-
dico; su legitimidad le es otorgada por los dioses, y el poder estd divinizado en si
mismo, por lo que tienen una doble fundamentacion, politica y religiosa, las normas
juridicas que promulga el gobernante para regular las relaciones dentro de la comuni-
dad; en su nombre se administra justicia, siendo el templo el lugar en el que se impar-
te por tribunales religiosos y civiles.

La exposicion de la A. es ilustrativa de la intercomunicacién entre las culturas
orientales que analiza; la influencia de la cultura sumeria en la griega, especialmente
por lo que se refiere al campo del conocimiento y al desarrollo de la capacidad inven-
tiva es mas que verosimil, considerando las relaciones que siempre mantuvieron los
diferentes pueblos del oriente mediterrdanec como consecuencia del desarrollo del
comercio. Ahora bien, el estudio de las culturas orientales conduce, sin embargo, a
situar en un plano todavia més destacado el salto cualitativo que aporta la cultura grie-
ga, en la que nace una nueva concepcién de la posicion del individuo en la sociedad y
la dimensién politica del hombre como ciudadano, y de ello resulta la configuracién de
un modelo distinto de comunidad politica.

El hecho diferencial de la cultura griega se aprecia, precisamente, al considerar
al pueblo griego sobre el fondo histérico del antiguo Oriente, constituido por civiliza-
ciones basadas en relaciones de subordinacién tanto frente al poder politico como al
religioso; frente a ellas, en la cultura griega se afirma la autonomia del individuo y el
autogobierno de la comunidad politica. La legitimacién social del derecho y del acce-
so a las funciones de gobierno, asi como la participacion de los ciudadanos en la admi-
nistracién de justicia, configuran un modelo de organizacién de la sociedad con un
sistema de valores propios, que nada tienen que ver con los que rigen en las culturas
orientales. Distinta es también la posicién que ocupa el sistema de creencias religiosas,
que forman parte, ciertamente, de la cultura comunitaria, pero se encuentran situadas
en un plano distinto al de la cultura politica; el templo no ocupa la posicién de centra-
lidad que presenta en las comunidades orientales, y no existe una casta sacerdotal que
proyecte su influencia en la sociedad desde la gestién de la religion.

Esta imagen de la cultura griega es la que tomé como referente la moderna cultu-
ra occidental, operando con un criterio selectivo valido solamente para el periodo
protagonizado por los medios intelectuales y politicos vinculados a la Ilustracién
ateniense, artifice del primer ensayo de experiencia democrética. La idealizacién de ese
modelo, especialmente por el pensamiento roméntico, evité deliberadamente el anali-
sis de su desarrollo degenerativo, que acab6 provocando la crisis espiritual del siglo IV
a.C., en la que surge el pensamiento critico en torno a los modos organizativos de la
sociedad y a los sistemas de valores. La presencia activa de los sectores intelectuales
en el seno de la comunidad politica ocupa un lugar destacado en el legado que la cultu-
ra griega aporta a la civilizacién occidental, cuyo dinamismo interno se debe, en gran
medida, a la capacidad de transformacién del orden social desde el campo del pensa-
miento.

Constituye también una aportacién singular de la cultura griega la apertura del
camino para buscar y formular desde el 4mbito de la especulacién filoséfica explica-
ciones relativas a la interpretacién de la existencia y a la ética de los comportamientos
humanos sin necesidad de acudir para ello a un sistema de creencias religiosas. Hay
que afiadir todavia como valor relevante del legado griego la configuracién del cosmo-
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politismo helenista, que propiciaré la superacion del componente religioso como expre-
si6n de identidad de cada pueblo; ese cosmopolitismo religioso propicié el desarrollo
de un espacio politico-cultural de intercomunicacién entre la cultura griega y las cultu-
ras orientales El helenismo representa, sin embargo, una modalidad de la cultura grie-
ga en la que prevalece la concepcion oriental del poder politico, tras haberse frustrado
el modelo de organizacién de la sociedad creado por la Ilustracion ateniense.

Suele apreciarse un paralelismo entre la historia de Roma hasta el final de la
época republicana y la de Atenas hasta el siglo IV a.C.; aunque se trata de culturas inde-
pendientes, y sélo parcialmente simultaneas, la cultura latina recibié de la griega una
notable influencia, pero el modelo de organizacidn de la sociedad presenta importantes
variantes respecto al que se configura en la democracia ateniense. Entre los elementos
comunes se encuentra el hecho de que tanto la polis ateniense como la civitas romana
aparecen como comunidades politicas juridicamente organizadas bajo el imperio de la
ley ptiblica, y en ambas figura el pueblo como referente basico de la organizacién poli-
tica, pero en la constitucién romano-republicana el pueblo se encuentra situado estruc-
turalmente en una posicién muy distinta a la que ocupa en el modelo ateniense de
democracia. Resulta significativo al respecto la acufiacién en la cultura latina del térmi-
no res publica, que alude a la sociedad organizada como un todo, pero no implica la
atribucién del poder al pueblo como sujeto determinado, sino al conjunto del sistema
institucional diversificado en dmbitos competenciales entre los que se fue configuran-
do un marco de limitaciones y controles que trataban de preservar la libertad civica
como valor fundamental de la cultura politica.

La reptiblica romana puede considerarse un ensayo distinto de organizacién
democritica, pero dotada de elementos correctores que evitaron que degenerara en el
modelo asambleario de tipo ateniense, en el que la prevalencia del principio de igual-
dad condujo a adoptar el sistema del sorteo para el acceso a las magistraturas y a las
funciones judiciales, y se reconocid la iniciativa legislativa a cualquier ciudadano, de
modo que podia llegar a convertirse en ley cualquier cosa que la asamblea aprobara. En
la republica romana, en cambio, se mantuvo siempre el sistema electivo, y ello favore-
ci6 la formacién de una clase dirigente en torno al servicio piblico y con la legitima-
cién social derivada del desempefio honorable de las magistraturas; por lo que se refie-
re a la iniciativa legislativa, ésta fue atribuida tan sélo a determinados magistrados,
limitandose la asamblea popular a aprobar o rechazar la propuesta legislativa median-
te la correspondiente votacion. La potestad jurisdiccional corresponde a algunos magis-
trados, a quienes compete la seleccion de los ciudadanos que pueden desempefiar
funciones judiciales, tanto en los procesos civiles como en los tribunales permanentes
con competencias en materias penales, que desde el siglo II a.C. sustituyen progresiva-
mente el antiguo modelo de los iudicia populi.

La clase dirigente romana y los medios intelectuales son conscientes de la supe-
rioridad de su organizacién politica participativa frente al modelo griego, cuyas demés
manifestaciones culturales, sin embargo, incorporan a su propia cultura, incluido el
pantedn de dioses. La religién forma parte de la propia identidad cultural, pero, al igual
que en la cultura griega, pertenece a un ambito distinto del politico; la influencia de los
colegios sacerdotales y augurales en el ritual de los procesos electorales tiende progre-
sivamente a perder relevancia, y, con ciertas limitaciones, se abre paso también el siste-
ma electivo para el acceso a las funciones sacerdotales y augurales.

Tanto el modelo de organizacién politica representado por la experiencia demo-
crética ateniense como el que fue configurado por la cultura latina bajo la vigencia de
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la organizacidn politica republicana forman parte de un fondo cultural que surge en la
Antigiiedad sin relacién alguna con las culturas orientales; los representantes de la
Tlustracion ateniense presentan su modelo de comunidad politica de ciudadanos libres
y su propia cultura en contraposicién a las orientales, y los romanos tienen esa misma
percepcion. Se trata, sin embargo, de paradigmas de organizacién de la sociedad que
quedaron sepultadas en el tiempo de la vida histérica, aunque con desigual suerte.

En efecto, la degeneracion de la experiencia democrética ateniense provocé reac-
ciones criticas en los medios intelectuales del momento, que contribuyeron a crear una
imagen negativa de la misma, que fue acogida también por las élites intelectuales lati-
nas; la reptblica romana, en cambio, contd con la consideracion de los medios intelec-
tuales incluso en sus turbulentos momentos finales, y permanecié como paradigma de
constitucién politica y fuente de legitimidad durante el primer periodo del Principado;
su destruccién no fue, por tanto, percibida en la memoria histdrica inmediata como la
experiencia de un modelo que debia abandonarse; resulta significativo de todo ello que
el cambio de régimen politico se hiciese desde la legalidad republicana y fuese presen-
tado como un proyecto de restablecimiento del orden constitucional quebrantado por
las contiendas civiles.

La recuperacion de la memoria histérica griega y romano-republicana comenza-
r4 siglos después a producirse merced al Humanismo renacentista, especialmente en
Francia, y proseguird por obra de los intelectuales vinculados al movimiento europeo
de la Ilustracion; durante los siglos XVII y X VIII, tanto en América del Norte como en
Francia, el pensamiento que contribuy6 a la formacién del moderno derecho piiblico
establecié un didlogo intelectual con esas experiencias de organizacién politica de la
Antigiiedad, en las reflexiones y debates que precedieron a la nueva articulacién del
Estado; en ese didlogo se encuentra presente la preferencia selectiva por la cultura poli-
tica romano-republicana frente al modelo ateniense de democracia, cuyas deficiencias
se quieren evitar.

El tnico valor cultural creado por la cultura latina que tuvo continuidad en el
tiempo fue la nueva concepcién técnica del derecho y la figura profesional del jurista
como gestor del mismo; el derecho privado constituye el campo en que nace y tiene su
primer desarrollo el componente jurisprudencial, que dota al derecho de un tratamien-
to cientifico y produce una literatura juridica; durante el Principado se produce un gran
florecimiento de esa produccion cientifica y se afianza la influencia del sector profe-
sional de los juristas en la administracién civil, que constituye uno de los soportes del
nuevo modelo de organizacién politica.

A pesar de su larga duracién, el Imperio romano presenta importantes manifes-
taciones de inestabilidad interna, a causa de las tensiones derivadas de la indefini-
cién de su identidad: hasta el siglo II d.C. prevalece como referente la cultura poli-
tica latina y los valores de la época republicana, pero ya desde el siglo III d.C. el
modelo de organizacién politica tiende a adoptar los componentes propios de las
culturas orientales.

La ruptura con el sistema electivo comienza por afectar al modo de acceso al
poder imperial; el peso de la tradicién republicana impedia introducir el régimen de
legitimidad dindstica, por lo que se opté por el sistema de designacién del sucesor, a
quien daba legitimidad la ratificacién del senado; el procedimiento, sin embargo, no
llegé a funcionar de modo satisfactorio, debido, entre otros factores, a la intervencién
factica de la fuerza militar, que desde un primer momento opera como componente
estructural de la organizacién politica que nace con el Principado. La designacién de
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las altas magistraturas, civiles y militares, se convierte en competencia del titular del
poder imperial, de quien reciben la legitimidad para el ejercicio de sus funciones;
pervive, sin embargo, al menos durante el siglo I d.C. el sistema electivo en el 4mbito
municipal.

El nuevo régimen recibe y adopta la tradicion juridica de la época republicana, y,
en consecuencia, opera desde el presupuesto de la legalidad como fundamento de la
organizacién politica. La subversién del orden juridico republicano se produce de
modo expreso en el siglo III d.C., al situar en la voluntad imperial la legitimacién del
derecho y colocar al titular supremo del poder politico por encima de la legalidad; son
los propios juristas, vinculados a la Cancilleria imperial, quienes formulan estos
nuevos principios, que responden a una concepcién del poder apoyado en la fuerza
militar.

La orientalizacién del poder politico se produce de modo especial en el plano reli-
gioso; comienza con la introduccién del culto al emperador como mecanismo de adhe-
sién de la poblacién provincial al poder romano, y se generaliza al divinizarse la propia
magistratura imperial, al modo de las monarquias orientales. El pante6n oficial de divi-
nidades se habia caracterizado por su carcter abierto, lo que permite la incorporacién
de algunos cultos a divinidades orientales durante el Principado, pero en la compleja
realidad socio-cultural del Imperio romano conviven muchas otras creencias al margen
de las oficialmente reconocidas, y en el siglo III d.C. adquieren amplia difusion las reli-
giones mistéricas de origen oriental.

Desde los medios intelectuales vinculados al poder politico se intenta configurar
una nueva identidad comiin al conjunto del Imperio romano, a partir de la concesién
general de la ciudadania romana, la extension territorial del derecho unificado desde la
Cancilleria imperial y el sincretismo de las diversas creencias religiosas. Desde finales
del siglo ITI d.C., el poder politico se configura abiertamente al modo de las monarqui-
as orientales, prescindiendo de toda limitacién el ejercicio de las funciones de gobier-
no; la condicién de ciudadano desaparece definitivamente del lenguaje politico, susti-
tuida por la de sibdito, que refleja de modo manifiesto la nueva concepcién del poder
politico que caracteriza al Dominado.

3. La A. presenta el contenido de su obra sobre el legado cultural que recibe
Europa de la Antigiiedad en dos partes: en la primera expone las culturas precristianas,
a las que hasta ahora se ha hecho referencia en estos comentarios, y en el segundo el
proceso formativo del paradigma imperial bizantino. La transformacién del
Cristianismo en la religién oficial del Imperio romano habria supuesto, por tanto, la
ruptura expresa con el modelo anterior de comunidad politica y la adopcién de uno
nuevo, en la que una determinada religién, que rechaza expresamente el anterior siste-
ma de creencias, se convierte en componente de la identidad de una comunidad politi-
ca que conserva, sin embargo, elementos de la anterior, con la que se presenta en una
relacion de continuidad.

La A. ofrece una exposicidn especialmente clara y brillante sobre el proceso de
desarrollo del Cristianismo hasta su transformacién en religion oficial del Imperio
romano y de obligada adhesién por parte de todos los sibditos en virtud del mandato
del poder politico (p. 299-403). Este resultado, y el modelo de comunidad politica iden-
tificado con la comunidad religiosa, no deja de resultar, en gran medida, contradicto-
rio con la originaria naturaleza del Cristianismo, y sélo es comprensible desde los
supuestos politicos en que encuentra su formulacién el modelo de organizacién de la
sociedad que instaura el Imperio bizantino.
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En efecto, desde un punto de vista cultural, el Cristianismo tiene sus raices en la
ideologia del mesianismo hebreo, que fundamenta un monoteismo excluyente y la
esperanza de liberacién de la opresion del pueblo judio; tal idea se interpreta por unos
en un sentido espiritual y por otros en clave politica. Desde un primer momento, el
Cristianismo opera como un movimiento exclusivamente religioso; es significativo que
la ruptura final entre judaismo y cristianismo se hubiera producido a consecuencia de
la negativa de los judeo-cristianos a seguir luchando contra el Imperio romano tras la
destruccién del Templo. Como movimiento exclusivamente religioso, el Cristianismo
no promueve la transformacion de la estructura de la sociedad ni se sitiia en oposicion
al poder politico ni pretende tampoco ocuparlo.

En el proceso de desvinculacién con el judaismo tuvo especial relevancia la
ruptura con la idea de identificacién de la religion con una determinada cultura y la
adopcion de la dimensién universal de su doctrina. La expansion del Cristianismo en
el Imperio romano se produce al consolidarse el modelo eclesial paulino; el vehiculo
intelectual y cultural que canaliz6 esa expansion fue el helenismo, que habfa asimila-
do muchos elementos de las religiones mistéricas precristianas. No se produce, por
tanto, un rechazo a la cultura greco-romana en su globalidad, sino tan sélo al conjunto
de creencias religiosas que en ella conviven y a sus correspondientes cultos.

Desde la éptica del poder imperial, que operaba con el modelo politico-religioso
instaurado por Augusto, era inevitable una confrontacién con el Cristianismo, que se
negaba a rendir culto al emperador como divinidad, lo que se interpretaba como acti-
tud de rebeldia frente a la adhesién exigida por el poder politico; esa misma valoracién
acaba teniendo también el rechazo a los cultos oficiales romanos, que va adquiriendo
mayor relevancia como desafio a medida que avanza el proceso de debilitamiento inter-
no del Imperio y se acrecienta la expansién del Cristianismo.

El problema de la integracién del Cristianismo en la comunidad politica se resuel-
ve de un modo que podria haber sido satisfactorio con el reconocimiento a la libertad
religiosa para cristianos y no cristianos instaurada por Galerio y Constantino, que
termina fracasando porque el poder politico no adopta una posicién neutral en relacién
con el hecho religioso, sino un papel activo, orientado a favorecer al Cristianismo y a
su jerarquia, obteniendo a cambio el apoyo de ésta para fundamentar la adhesion de los
stibditos con una legitimacién adicional desde el plano ideolégico-religioso..

La politica intervencionista en materia religiosa de Constantino venia a continuar
la practicada por los emperadores desde el comienzo del Principado, pero, ademas, se
convirtié en necesaria para mantener la cohesién interna de la comunidad politica. En
efecto, la expansién del Cristianismo en los territorios de la parte oriental del Imperio
romano no fue acompafiada de unidad doctrinal, sino que dio lugar a la configuracién
de comunidades heterogéneas que se enfrentan por diferencias teoldgicas, provocando
incluso contiendas violentas; a medida que se afianza la organizacion eclesidstica, tien-
de a establecerse una doctrina oficial superadora de esas divergencias, en las que toman
partido en forma discrepante incluso miembros de la jerarquia. Es el propio emperador
Constantino quien convoca el primer Concilio ecuménico de la Cristiandad en el aflo
325 en Nicea ante la crisis religiosa que plantea el arrianismo. El emperador adopta en
esta ocasi6n y en otras posteriores una posicién de mediacién entre las divisiones que
se producen por causas teolgicas en el seno de la Iglesia, actuando como protector de
la misma.

Como reaccidn contra la situacién de divisién por las diversas interpretaciones
del sistema de creencias, nace del concilio de Nicea la formulacién de una ortodoxia
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catdlica desde el exclusivismo religioso de una fe que se muestra progresivamente into-
lerante, tanto con las formas religiosas paganas como con e} judaismo y con la hetero-
doxia cristiana; esa confrontacién militante acaba contando con el apoyo imperial ya
desde la época constantiniana, pero alcanza una nueva dimensién y virulencia al ser
asumida la ortodoxia cristiana como religién oficial del Imperio, imponiendo a todos
los miembros de la comunidad politica la adhesion a la misma.

La ley (afio 380) es comuin para el Imperio romano de Occidente y el de Oriente,
al haber sido promulgada conjuntamente por Graciano, Valentiniano II y Teodosio I,
pero fue en Oriente donde se dieron especialmente las condiciones para su aplicacion:
la legislacién reprime las religiones paganas y las corrientes heréticas, asi como la
exposicion de ideas contrarias a la ortodoxia catélica; los templos y signos externos de
las religiones no cristianas son destruidos y cerradas las escuelas en las que se ensefia-
ba filosofia y otros conocimientos vinculados a la cultura helenistica. Al mismo tiem-
po, se consolida la jerarquia eclesidstica como poder oligdrquico en la Iglesia contro-
lador de la ortodoxia, pero también la competencia de la potestad imperial en materias
eclesidsticas. La alianza resulta politicamente beneficiosa para ambos poderes: la legis-
lacién imperial confiere privilegios a la Iglesia y fuerza imperativa a las disposiciones
eclesidsticas; el poder politico, por su parte, recibe apoyo de la Iglesia, que propugna
el deber de mutua colaboracién, desde la respectiva independencia.

La antigua divinizacién del poder imperial deja también su huella en la doctrina
que, con diversas variantes, atribuye un amparo providencial del Dios cristiano al
poder politico constituido, lo que le proporciona una legitimacién adicional de origen
y de ejercicio y, ademds, favorece la adhesién por parte de los stbditos cristianos; las
preces oficiales por el gobernante son también una transformacién sustantiva del ante-
rior culto imperial, pero al mismo tiempo una manifestacion de compromiso con el
poder politico desde el dmbito de la religién oficial.

El modelo de comunidad politica que se instaura en el Imperio bizantino respon-
de a la idea unitaria de un solo sistema de creencias, la concepcion absolutista del poder
proyectada también en el plano religioso y un tnico cuerpo normativo para todo el
territorio. La continuidad de la antigua tradicién juridica romana fue asumida por el
modelo de organizacién absolutista del poder instaurado por el Dominado y también
por la politica del derecho de los emperadores bizantinos: tanto la legislacién imperial
como el derecho jurisprudencial forman parte del cuerpo normativo bajo-imperial, y
fue precisamente en Oriente en donde se conservaron las obras de la Jurisprudencia
romana, merced a la tradicién bibliotecaria que tenia la cultura oriental, y que incorpo-
raron las escuelas de derecho de Berito y Constantinopla.

El nuevo componente identitario religioso introduce cambios en el régimen juri-
dico de algunas materias de derecho privado y en aspectos del derecho piiblico, de
igual modo que habia ocurrido en épocas anteriores a consecuencia de modificaciones
producidas en la realidad social o en el plano de la organizacién politica; en todo caso,
lo realmente significativo es que no se produce una modificacién en la concepcién
normativista y técnica del derecho, propia de la tradicién jurfdica romana: la autono-
mfa de lo juridico no se ve alterada, en modo alguno, por el componente religioso. Esta
concepcidn de lo juridico acaba por ser también adoptada por el propio derecho de la
Iglesia.

Son aceptadas igualmente las diversas manifestaciones de la anterior cultura
greco-romana; €l rechazo, de caricter incluso destructivo, se refiere a las expresiones
de la antigua religiosidad pagana y a la produccion literaria incompatible con el idea-
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rio de la doctrina cristiana, lo que alcanza también a las consideradas heterodoxas. El
componente religioso actia como factor de creatividad en el campo del pensamiento
doctrinal y teolégico, y en el Imperio bizantino genera, ademas, nuevas expresiones en
los campos de la arquitectura y la iconografia. El cardcter expansivo derivado de la
vocacion universal del Cristianismo convierte a Bizancio en un centro difusor de la
religién oficial, que se extiende en su drea de influencia en los territorios del Este euro-
peo y en Oriente; las diferentes iglesias que se organizan permitirdn mas tarde el
mantenimiento de una identidad diferenciada de sus respectivas comunidades politicas
cuando se produce la irrupcién del Islam, convirtiéndose en religion hegemonica.

A pesar de la coincidencia inicial en los supuestos ideolégicos, el modelo de
comunidad politica instaurado en el Imperio bizantino no pudo imponerse de igual
modo en la parte occidental del Imperio romano. Ademds de la dindmica interna de la
concepcidn oriental de la organizacién politica, el Imperio bizantino logré establecer
una poderosa administracién funcionarial jerarquizada, que la Iglesia tomd también
como referente para su propia organizacion eclesidstica. El progresivo debilitamiento
del poder imperial en Occidente y de la administracién provincial romana a consecuen-
cia del asentamiento de los pueblos germanicos en sus territorios, crearon una nueva
realidad, en la que aparecian otros componentes culturales.

El vacio dejado por el declinante poder imperial fue ocupado por el Papado, que
opera igualmente desde el paradigma imperial bizantino; tras la ruptura de Bizancio
con la sede romana, partird del propio papado la iniciativa de configurar en Occidente
un modelo de organizacidn politica que tomaba como referencia al Imperio bizantino;
el resultado fue, sin embargo, distinto en el plano organizativo, y dio lugar a una
permanente confrontacion entre el poder imperial y el papado. A pesar de la duracién
en el tiempo, el Sacro Imperio romano-germanico tuvo siempre una gran debilidad
interna, y no logré configurarse como forma organizativa de expresion del paradigma
imperial de comunidad politica al nivel de la configurada en el Imperio bizantino.

La A. analiza en la ultima parte de su obra el choque inicial entre germanizacién
y romanizacién (p. 403-423), la consolidacién del poder religioso pontificio y de la
primacia de la sede romana (p. 461-489) y el cisma entre la iglesia bizantina y la ponti-
ficia, con la consiguiente separacién entre la Europa occidental y la oriental (p. 491-
530). Esta parte de su exposicion cietra el volumen I del plan inicial de Ia investiga-
cién, pero, en realidad, debe tomarse como un planteamiento preliminar del contenido
del volumen II que actualmente prepara, y del que avanza como titulo “Del legado
medieval al paradigma humanista”.

La comprensién del proceso formativo de la cultura occidental requiere partir
del legado de la Antigiiedad, incluyendo en el estudio las culturas orientales, como
con todo acierto ha hecho la A.; al haber tomado en consideracién el componente
religioso, resulta especialmente perceptible hasta qué punto el momento en que el
Imperio romano adopta e impone el Cristianismo como componente identitario reli-
gioso tdnico y excluyente constituye el punto inicial de referencia en el curso de la
vida histérica que va configurando la cultura europea y los diferentes modelos de
organizacion de la sociedad que en ella se suceden; en todos ellos se encuentra
presente el Cristianismo, incluso con sus aspectos contradictorios. Esa presencia es
especialmente significativa en la sociedad medieval, en la que tiene sus propias
raices la cultura europea.

Al dotarse de una organizacién administrativa, la Iglesia romana pudo mantener
una estructura asociativa de la poblacién cristianizada que suplia la desaparecida admi-
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nistracién imperial; a pesar del proceso de regresion cultural que desde el siglo IV d.C.
caracteriza a Occidente, los medios eclesidsticos preservaron los restos de la cultura
romana y, sobre todo, se convirtieron en depositarios y garantes de su memoria; por lo
que se refiere al derecho, merced a las bibliotecas y archivos eclesidsticos se conserva-
ron los manuscritos de las diversas partes de la Compilacion, que Justiniano habfa
enviado a la Italia reconquistada a peticién del papa Vigilio. Un hecho cultural de espe-
cial trascendencia fue, sin duda, el haber logrado la incorporacién al Cristianismo de
los pueblos germénicos, y 1a unidad de doctrina que habia sido establecida en el conci-
lio de Nicea frente al arrianismo; como resultado de ello se produce la integracién de
las poblaciones de origen cultural romano y germénico, e igualmente de los componen-
tes de ambas culturas.

Los medios intelectuales eclesidsticos del Medievo crearon el paradigma de la
Cristiandad, dotado de una significacién bien distinta al paradigma bizantino de
Imperio cristiano. En ambos figura la religién cristiana como elemento identitario, pero
la Cristiandad hace referencia a una comunidad transnacional; la religién cristiana
constituye el componente identitario de esa comunidad, pero no se identifica con
ninguna forma de organizacién politica ni con ningtn pueblo, sino que constituye un
elemento comiin a todos ellos. La adhesién a la Iglesia de Roma es la expresion insti-
tucionalizada de esa comin identidad, que tiene valor por si misma, aunque adquiere
una dimensién europea y occidental como consecuencia de la aparicién del Islam y la
ruptura de Bizancio con la sede romana. Al igual que en Oriente, la Iglesia de Roma
opera desde el exclusivismo religioso y el control de la ortodoxia, lo que dara lugar
igualmente a la persecucion de la disidencia en sus diversas formas.

La funcién transmisora de la cultura romana por parte de la Iglesia tuvo especial
relevancia en la aceptacién del derecho romano-justinianeo, redescubierto por la escue-
la bolofiesa de los glosadores, para configurar su propio sistema juridico junto al civil.
La acogida de la cultura juridica romana por parte de la Iglesia propicid, en muy gran
medida, su difusién europea mediante la introduccién de la ensefianza de los derechos
romano y candnico en el estudio universitario, lo que hizo posible, ademas, la recupe-
racion de la figura del jurista como profesional del derecho. Corresponde también a la
jurisdiccion de los tribunales eclesidsticos la primacia en cuanto a la profesionalizacion
de la administracién de justicia, lo que generé progresivamente un movimiento imita-
tivo en las Cortes de justicia de los diferentes reinos del territorio europeo.

Desde el punto de vista cultural, el derecho y la presencia del jurista como gestor
del mismo, se incorpora como elemento de identidad comiin en el espacio politico
europeo; en el campo del pensamiento, la formulacién por Santo Tomés de Aquino de
la primera doctrina europea del iusnaturalismo, a partir de la filosofia griega de la justi-
cia de Aristdteles, constituye una nueva manifestacién del progresivo reencuentro con
la cultura greco-romana, protagonizado por la Iglesia de Occidente.

En ese proceso de reencuentro con el legado cultural de la Antigiiedad es preciso
situar al movimiento humanista: surge y se expande entre las inquietudes renovadoras
de la sociedad y del pensamiento de fines del siglo XV y los primeros decenios de la
Reforma, cuando atin no se ha producido la ofensiva contrarreformista y la incomuni-
cacién de las confesiones cristianas, convirtiendo a la religién en frontera y en elemen-
to de divisién entre los pueblos europeos y entre los propios sectores intelectuales.
Mientras no interviene ese factor de separacion, los humanistas constituyen un homo-
géneo y nutrido grupo social de intelectuales estrechamente relacionados con indepen-
dencia del pafs al que pertenecieran.
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Aunque los humanistas adoptan una posicion critica respecto a la época bajo-
medieval, en realidad participan de elementos culturales de ese periodo. Ante todo, el
humanismo renacentista considera también que las coordenadas fundamentales de la
civilizacién occidental se encuentran en la cultura antigua; pero, ademds, no pretende
una ruptura con el sistema de valores aportado por el Cristianismo, sino una interpre-
tacién secular de los mismos, transfiriéndolos al hombre individual y en cuanto miem-
bro de la comunidad politica.

El rechazo se refiere, fundamentalmente, a los supuestos eclesiasticos de la cultu-
ra medieval, que habia generado, no sélo en las ideas en materia religiosa, sino también
en los saberes y en la organizacién de la sociedad, un talante abiertamente autoritario,
y una interpretacion de la existencia que venia a situar al hombre en una posicién de
subordinacién. Frente a todo ello, nace del Humanismo una cultura defensora de la
autonomia individual, que afirma ese individualismo en las creencias, las opiniones y
las doctrinas cientificas; se trata de un nuevo espiritu lleno de confianza optimista en
el progreso derivado de la accion del hombre y abierto a todos los horizontes de la vida.

Naturalmente, cuando esa voluntad autonomista se enfrenta con los problemas
religiosos se producen los conflictos que concluyen en la problemadtica teoldgica de la
época humanista, de la que es continuidad y derivacion la que sigue a lo largo de la
Edad Moderna y que llega al hombre contemporineo. Esta es también una razén por la
que la investigacion de la Prof. Moran debe prolongarse hasta el presente momento
histérico, analizando la génesis del proceso formativo del sistema de valores adoptado
como fundamentacién de la organizacién de la sociedad en la actual expresién de la
identidad cultural europea y de la civilizacion occidental.

ALEJANDRINO FERNANDEZ BARREIRO

MORATI, C., JELLINEK, W, y BUHLER, O., La Constitucién de Weimar. La
Constitucion alemana de 11 de agosto de 1919, Tecnos, Madrid, 2010, 358 pp.

Se trata de un volumen que ensambla tres prestigiosos trabajos que ya habian sido
publicados en su dia. En primer lugar, un ensayo de Constantino Morati en el que ofre-
ce una valoracién de conjunto sobre ese texto constitucional de 1919 que, a pesar de su
catastrofico derrumbamiento en 1933, ha tenido una indudable ascendencia en las
Constituciones de lo que se ha venido denominando el mundo occidental. Esta refle-
xién de Morati sobre el significado de la Constitucién de Weimar vio la luz en colec-
cién publicada y auspiciada en 1946 por el Ministero della Costituente del Gobierno
italiano en el marco de la elaboracién de la Constitucién italiana de 1917.

La segunda parte de este volumen incluye un articulo en el que el insigne jurista
Walter Jellinek expuso de manera detallada los pormenores del proceso constituyente
de Weimar. Esta minuciosa crénica fue publicada en 1930 en un tratado dirigido por
Anschstz y Thoma (Handbuch des Deutschen Staatsrecyhts 1930-1932).

La tercera parte de la obra que reseilamos se refiere a unos comentarios de Ottmar
Biihler en los que indaga sobre el significado y alcance de cada precepto constitucio-
nal y que serian publicados por primera vez en 1931 por la editorial Labor.

En la primera parte de este trabajo, el jurista y constitucionalista italiano
Constantino Morati comienza por reflexionar sobre el dificil contexto histérico sobre
el que se edificé este depurado producto juridico, contexto que indudablemente influi-
ria en el derrumbamiento de la Reptiblica de Weimar, y por ende, de su norma consti-
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