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En memoria del Obispo Osio, de Cérdoba: “En efecto, estd escrito: Dad
al Cesar lo que es del Cesar, y a Dios lo que es de Dios. Emperador, ni a noso-
tros nos es licito gobernar sobre la tierra, ni a ti te es licito ofrendar” (Carta
de Osio al Emperador Constancio).

Abstract: In 2013 the 17th Centenary of the Edict of Milan is celebrated.
This Edict granted freedom of religion in the Roman Empire. It was divided
in two parts: the East and the West, as it is well-known. This article aims at
paying tribute to this momentous event, somehow unknown by the current
generation. To this end, the first historical part of this article is dedicated to
remember the previous events —the persecutions— and how that freedom was
reached.
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Resumen: En el 2013 se celebra el XVII Centenario del Edicto de Milan,
que supuso el comienzo de la Libertad de Religion en el Imperio romano. Este
se hallaba dividido en dos partes, como es sabido: Oriente y Occidente. Con
este trabajo queremos rendir homenaje a tan trascendental acontecimiento, un
tanto desconocido para las generaciones de hoy dia. Por ello una primera
parte, histdrica, se dedica a recordar los sucesos previos —persecuciones— y
coémo se llega a alcanzar esta libertad.
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I. EL EpICTO DE MILAN, EN SU TIEMPO
1. INTRODUCCION

Nos separan XVII Siglos de la promulgacién del Edicto de Mildn. A la
hora de mencionarlo, es irremediable comenzar recordando que con €l, nos
hallamos ante uno de los capitulos fundamentales de nuestro devenir histéri-
co. Aquél constituye, sin duda alguna, un jalén trascendental que no puede
ignorarse para poseer un conocimiento real y objetivo del posterior desarrollo
de toda una Civilizacion, la Civilizacién occidental.

De sus consecuencias en la época en que tuvo lugar y su eficacia inme-
diata, existe una copiosa bibliografia, elaborada por estudiosos de la materia.
Por nuestra parte, junto al reconocimiento y el recuerdo, en el aniversario de
la efemérides, nos mueve también otro propodsito, ademds, que se dirige a
analizar su posible vigencia y actualidad. No nos inspira por ello tan sélo la
nostalgia, sino también un claro sentido practico, al que se enlaza la perspec-
tiva critica que inevitablemente conlleva la contemplacién del actual panora-
ma social, politico y religioso.

El Edicto de Mildn nacié para ser observado en un drea muy superior al
de nuestra Nacion, Espaiia, ya que su vocacién alcanzaba a todo el Occidente
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romano. Por otra parte, es de notar que el citado Edicto —cuyo texto descono-
cemos— es el mismo que sancionaba el Emperador Licinio para Oriente, que
se hallaba bajo su mandato cuando aquél se promulgaba, de manera que bien
puede considerarse cémo se trataba de una accién conjunta asumida por las
dos cabezas del Imperio con el fin de establecerlo en todo el territorio domi-
nado por Roma.

Evidentemente, nuestro estudio, mucho mds limitado en lo referente a la
actual vigencia y posible aplicacién de los principios de aquella norma, entra-
rd a analizar la situacién actual en nuestro suelo espaiiol, lo cual no obsta para
que, al hilo del excursus, aparezcan referencia a circunstancias y situaciones
enlazadas con la materia ajenas a nuestras fronteras, y relativas a nuestro area
socio-cultural mds préxima, esencialmente Europa. No en balde, toda ella, o
al menos la que estuvo romanizada, halla entre sus raices también la trascen-
dental influencia del Edicto de Milan.

2. PRECEDENTES: PAGANISMO Y PERSECUCION

2.1. LA RELIGION OFICIAL Y PAGANA DE LOS ROMANOS

La primera cuestién a tratar en este momento es cudl era la Religion que
se vivia en el Imperio romano, en medio del cual se va a ir desarrollando el
Cristianismo'.

En el mundo pagano de la Antigiiedad greco-romana, las religiones se
encontraban vinculadas de forma indisoluble a la vida familiar y civil. Los
hombres libres, precisamente por formar parte de una familia y de una ciudad
daban culto a los dioses que protegian a esta. La Religion, al tiempo, se halla-
ba impregnando toda la vida de la ciudad, incluso la piiblica, en la que las cele-
braciones y rituales eran contempladas con normalidad. Asi, las elecciones o
comicios no podian celebrarse sin consultar a los augures y sélo en los dias
fastos se podian llevar a cabo aquellos acontecimientos. Para declarar la
guerra, librar una batalla o firmar un tratado, era preciso celebrar ritos marca-
dos por una tradicién, de la cudl eran depositarios los sacerdotes. En resumen,
como recoge BARDY, “la vida de la ciudad era esencialmente religiosa y
puede decirse que el ciudadano se encontraba adscrito por definicion al servi-
cio de los dioses nacionales” .

Frente a los ciudadanos, se encontraban todos aquellos que procedentes
de otras ciudades, llegaban a las urbes o polis a desplegar cualquier actividad,
sea comercial o laboral. Estos extranjeros domiciliados en ellas no tenfan

' Para un estudio en profundidad y detallado sobre la materia, vid. 1a obra, ya cldsica, y que hemos
tomado como referencia de BARDY, G. La conversion al Cristianismo en los primeros siglos.
Ediciones Encuentro. Segunda edicién. Traduccién de Luis Aguirre. Madrid, 2012, pags. 13 y ss.
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participacién en la vida politica o religiosa, de manera que carecian de acceso
a las asambleas como a los cultos de aquella. Con ello, puede decirse que era
inferior en la ciudad al més humilde de los ciudadanos.

No obstante, si encontraba compatriotas junto a si, podia asociarse con
ellos, formando asi una especie de cofradia, y vivir asi su Religién. Griegos y
romanos en este sentido practicaban una conducta de idéntico liberalismo, y si
vigilaban la actividad de estas corporaciones, las permitian en tanto en cuanto
quedara a salvo el orden publico. En ocasiones, algunas adquirfan un recono-
cimiento oficial.

Las religiones antiguas, nacionales, por tanto, no eran algo independien-
te de la vida politica de la ciudad. No obstante, aun siendo parte constitutiva,
sin embargo no eran excluyentes de los demas cultos y creencias.

Una primera aparicién de diversidad de divinidades en la misma Urbe,
tuvo lugar a través de las practicas cultuales de las clases sociales inferiores:
los plebeyos, adorando a dioses peregrinos —extranjeros—, no tenian que hacer-
lo con las viejas divinidades de los patricios. Fueron estos, sin embargo, quie-
nes al poco tiempo reconocieron aquellos dioses y cultos y los tomaron
también para si, ddndoles cabida en el universo de las divinidades romanas.

También en relacidon con la divisién en clases sociales de Roma se
encuentra otra via de acceso de diversos dioses y creencias en la ciudad: los
esclavos, que habfan caido en tal condena, no eran reconocidos como perso-
nas sino como res. La Ley no les reconocia a aquellos ningin derecho civil o
religioso, de manera que no tenian posibilidad de fundar una familia, ni de
adherirse al culto oficial. Pero como muchos de ellos antes de ser esclavos en
su pueblo habian sido libres, y conservaban su alma y sus aspiraciones, mantu-
vieron y practicaron en muchos casos su religion originaria.

Por otra parte, se hizo frecuente la asuncién de divinidades de otros
pueblos en el culto propio de la ciudad, lo cual tuvo lugar por otra causa: el
resultado de campafias bélicas y en relacién con ellas, la supersticién de la
sociedad. Asi, una vez triunfaba el ejército sobre algin pueblo, se trasladaban
a la Urbe también sus dioses junto a los habitantes para ser hechos esclavos.
Sin embargo, el temor hacia estos dioses extrafios, hacia que los propios roma-
nos quisieran verse fuera de su posible venganza, y asi también les ofrecian
culto. Cuando, por el contrario, era Roma la que sucumbia en alguna batalla,
comenzaban a desconfiar en sus divinidades y a pedir proteccién a las del
enemigo que habfan mostrado ser mds protectoras y eficaces.

El ingreso de otras divinidades ajenas, no fue sélo por causas de la derro-
ta y victoria militar, sino que también se acudia al culto de aquellas cuando se
establecian relaciones con otros pueblos y con aquél culto trataban de aproxi-
marse alin mas.
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La prueba mas elocuente de la entrada en la Religién romana de divini-
dades extranjeras la tenemos en la asuncién de dioses provenientes de Grecia:
asi, se identificd, a Zeus con Jipiter, 0 a Hermes con Mercurio. Pero no ya sélo
se traté de una asuncién de la divinidad, sino que también con ellas, afloran,
como es 16gico, los cultos rituales en las creencias de aquellos otros pueblos.

Junto a los dioses olimpicos de Grecia, el otro cauce de creencias que
hundia sus raices en las creencias mistéricas, nacidas en los siglos VII 'y VI a
J.C. Las mismas se verian también de algiin modo recogidas en esta amalga-
ma de dioses que en Roma iban emergiendo, y en ella eran asumidas sin difi-
cultad. Asi, como evidencia nos encontramos también con la identificacién de
su diosa Démeter con Ceres, que representa las corrientes dionisiacas transfor-
madas ya en el Orfismo. No en balde, debemos recordar que fue en la penin-
sula Italica, en la Magna Grecia, donde arrib6 una de las raices misticas mas
antiguas que se ocupd del destino del alma de la inmortalidad y la vida de
ultratumba, y que tuvo como germen a Pitdgoras, quien alcanzé ya en vida el
reconocimiento de un semi-dios, cuya memoria se perpetud a través de los
siglos®.

En cuanto a la préctica de la religién, los individuos podian dar culto en
privado a quien quisieran, pero siempre que permanecieran fieles a los cultos
de la ciudad. Por ello, no habia dispensa para ellos en los ceremoniales ptibli-
cos legalmente obligatorios. Causar baja en la Religion oficial era causa y
motivo para dejar de ser ciudadano. No obstante, cumpliendo con esa
Religién, en privado podian acudir al universo celestial que quisieran para
pedir proteccién y dar culto. Tan sélo era obligatorio y preciso respetar el
orden ptiblico y la moral en este sentido. El Estado para nada intervenia en una
cuestién que consideraba que pertenecia a la esfera personal.

2.2. LAS PRIMERAS PERSECUCIONES

Asentado lo anterior, el primer interrogante fundamental que se nos
presenta se centra en las causas de las persecuciones hacia el Cristianismo.
(Acaso no era una Religién mds, que podia convivir en medio de la ciudad,
como tantas otras que se habian ido estableciendo pacificamente, con la
aquiescencia de las autoridades?

Las primeras persecuciones trajeron causa de considerar al Cristianismo
como algo perverso y abominable que el Estado romano no debfa permitir.
Nerén y Domiciano lanzaron sus ataques virulentos contra el Cristianismo
como consecuencia de su cardcter personal: se trataba de auténticos tiranos
que enfurecieron con la presencia de la nueva Religion, de igual modo que se
enfrentaron despéticamente con tantas otras cuestiones a lo largo de su gobier-
? Vid. pags 160 y ss.
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no. Se trataba por tanto de actuaciones localizadas, de rafagas que por ser las
primeras, hicieron ver a los adeptos de aquella que su andadura no seria facil.
Al tiempo, propiciaron el surgimiento de los primeros martires, que se erigiri-
an pronto en el ejemplo que tomaron los restantes miembros de su credo para
fortalecerse en la fe. A la vez, esa actitud piblica y heroica, serviria para que
se propagaran con mayor celeridad sus creencias en medio de la sociedad
romana de su tiempo.

En el interior del cristiano, en realidad, como recoge agudamente
RATZINGER, habitaba ya una actitud que se habia ido deslizando por la
mentalidad estoica. La misma habia descubierto tras la diversidad de estructu-
ras, la unidad de la esencia hombre, es decir, la humanidad que hace al hombre
lo que es y va a permanecer por encima de todo, a lo largo de todos los tiem-
pos. De ahf la libertad interior frente al Estado, que persigue una revolucién
no politica, sino ética, el cambio del hombre, no la transformacién de las rela-
ciones. Con ello, se contrapuso la conviccién de la fe a la autoridad estatal, la
fuerza interna de la verdad al poderio externo de las fuerzas terrenales®.

Con todo lo anterior, el Cristianismo habfa ido fortaleciéndose y crecia en
medio del Imperio, en el que habia echado ya raices vigorosas. Llegamos asi al
reinado de Decio (249-251) quien a sus dotes unid el interés especial por devol-
ver la grandeza a Roma. Entre los elementos que mas llamaban la atencién del
nuevo Emperador estaba la Religidn, la cudl habia sido, a su juicio, trascenden-
tal para alcanzar aquella gloria. En esta linea, consideré que entre los factores
que habian cooperado a resquebrajarla se encontraba el sincretismo oriental que,
nacido ya con anterioridad y extendido por el Imperio, se vio alentado por la
dinastia de los Severos.

El Cristianismo, que como hemos visto se habia asentado en Roma para
estas fechas, se vio asimilado a aquél y cayé bajo la sospecha del Emperador
y de los cortesanos que le rodeaban. Llegd Decio al convencimiento de que era
el Cristianismo el peor enemigo de] Imperio, mds atin que ¢l sincretismo orien-
tal, y se propuso exterminarlo. Para ello comenz6 lo que se puede considerar
la primera gran persecucidn, certificada en el primer Edicto General contra los
Cristianos, se establecia la que debia ser base juridica para la persecucién. Aun
cuando el texto no hemos llegado a conocerlo, el conjunto de narraciones e
historias contemporaneas evidencian que con dicho Edicto los gobernadores
provinciales se encontraban facultados para exigir a los cristianos algin signo
exterior y claro de reconocimiento de la Religioén oficial, y asi, podria ser a
través del ofrecimiento de un sacrificio, la participacién en banquetes, o la
quema de incienso®.

* RATZINGER, J. La unidad de las naciones. Ediciones Cristiandad. Madrid, 2011. pag. 22 y ss.
* LORCA, B. Historia de la Iglesia catdlica, Vol. I. B.A.C. Madrid, 1991, pags. 295 y ss.
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Con ello, se otorgaba rango oficial, mediante una norma, a la persecucién
de los cristianos en el Imperio. En adelante se intercalarfan periodos de paz y
tranquilidad para aquellos con nuevas etapas de terror y martirios generaliza-
dos. Las causas fueron de diversa indole y bien puede decirse que desde esta
primera persecucion, los miembros de la nueva Religién se encontraban en el
punto de mira del pueblo romano y de los Emperadores, quienes los acusaban
con facilidad de las desdichas y problemas acaecidos bajo su gobierno. Asi, en
adelante Gallo (251-253), que siguié a Decio, iniciaria una nueva persecucién
al considerar que eran los cristianos los culpables de la epidemia de peste que
se extendid por el Imperio. Valeriano, sucesor del anterior comenzé siendo
tolerante con ellos, pero influido por Macriano, su consejero, comenz$ una
fuerte persecucién en el 257. La causa esta vez fue otra: Macriano fiel entu-
siasta del sincretismo oriental, veia en el Cristianismo su gran rival. Por ello,
y para exterminarlo, convencié a Valeriano de que este era una fuerza de gran
envergadura que ponia en peligro el Imperio y atin a la persona del Emperador.
Este promulgaria dos edictos en los afios 257 y 258 lanzando una nueva perse-
cucién. La misma se generalizaria extendiéndose mucho mas alld de las fron-
teras de la Urbe y alcanzando fuertemente al Norte de Africa y a Hispania.
Seria la primera de las grandes persecuciones contra los cristianos, en la que
perecid entre otros grandes testigos de Cristo, San Lorenzo.

Estas circunstancias tan adversas para los creyentes en la nueva Religién,
iban a verse alteradas inesperadamente. En plena guerra con los persas, el
propio Emperador se dirigi6 al frente de su ejército a Edesa, que se hallaba
fuertemente asediada por el Rey Sapor. Valeriano cayé preso de aquél y
permanecié en cautividad sometido a humillaciones y vejaciones hasta una
cruenta muerte. A lo largo del cautiverio, y por su despoética y barbara conduc-
ta, recuerda LACTANCIO que nadie reclamé su vuelta: ni siquiera Galieno,
su propio hijo, que alcanz? el trono sucediéndole’.

2.3. PRIMER EDICTO A FAVOR DEL CRISTIANISMO

Con Galieno (260-268) llegaria un nuevo tiempo de paz: parece ser que
influyé en su politica hacia el Cristianismo su madre, Salomina, que contem-
plaba con buenos ojos a la nueva Religién. Al poco de alcanzar el trono y por
esta influencia, junto a la animadversion que sintié hacia la actuacion de su
padre en esta cuestion, Galieno promulgaba el primer Edicto de tolerancia. No
conservamos el texto de dicho Edicto, pero son suficientes y concordadas las
noticias que de él nos ofrece EUSEBIO DE CESAREA. Junto a ello, hay que

* LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores, V. Introduccion, traduccién y notas de R.
Teja. Editorial Gredos. Madrid, 1982.
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anotar la devolucion de iglesias a los cristianos y cementerios que les habian
sido confiscados®.

Este periodo de paz propiciado por el Edicto de tolerancia de Galieno, y
seguido durante los dos afios del Emperador Claudio 11, sucesor de aquél, veri-
an sin embargo un nuevo peligro con la llegada al poder de Aureliano (270-
275). Segtin el propio EUSEBIO DE CESAREA, hay discordancias acerca de
si llegd este Emperador a ordenar una persecucion. Lo cierto y verdad es que
en un primer periodo consintié dejar vivir a los cristianos en paz, siguiendo as{
la linea de Galieno. Sin embargo, posteriormente, al parecer concibi6 la idea
de fusionar todas las religiones en el sincretismo del Sol invictus. Sin embar-
g0, Aureliano hallarfa la muerte sin haber alcanzado a ver cémo se ejecutaban
sus planes, por lo que se disip6 el peligro para los cristianos en breve’. Ya los
siguientes emperadores —T4cito, Probo y Caro— mantuvieron la situacién ante-
rior a Aureliano en lo fundamental®.

2.4. DIOCLECIANO EN EL GOBIERNO DE ROMA. LA ULTIMA, Y GRAN
PERSECUCION

La entronizacion de Diocleciano va a tener en principio un caricter de
continuacion, si bien de su mano, con el transcurso de unos afios, Roma va a
ver profundamente reformada en su estructura politica y territorial. Con el fin
de una mejor defensa de las fronteras del vasto territorio que abarcaba ya,
Diocleciano concibe un plan que va a llevar a cabo: dividir el Imperio y su
administracién en dos mitades. Asi, en el afio 286, la Regién oriental quedara
bajo el gobierno del propio Diocleciano, mientras que el occidente romano va
a caer bajo el dominio del compafiero de armas de aquél, Maximiano. Ambos
ostentarian el titulo de Augusto, si bien Diocleciano tendria cierta preeminen-
cia sobre su asociado al poder.

Posteriormente, ya en el afio 293, y con el mismo fin militar de asegurar
una mejor defensa de las vastas fronteras del Imperio, procederia Diocleciano
a una reestructuracion del poder: a cada uno de los dos augustos le auxiliaria
un Cesar —asi se designé el cargo— el cual tendria derecho de sucesion sobre
el Augusto al que se hallaba asociado. Para colaborar con Maximiano, desig-
né a Constancio Cloro, mientras que a su lado instituyé como Cesar a Galerio.

Es de notar que durante un primer espacio de tiempo, unos dieciocho
afios, y que son los que transcurren aproximadamente hasta que se estructura
asi el poder de Roma, y Galerio entra en el organigrama descrito, Diocleciano
mantuvo la tolerancia de los periodos precedentes. Sin embargo, a lo largo de

¢ LORCA, B. “Historia de la Iglesia catdlica.. cit” pag. 310.

" LACTANCIO. Sobre la muerte de los perseguidores, VI.
* LORCA, B. “Historia de la Iglesia catélica.. cit” pag. 312.
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aquellos afios previos, y en el entorno social, ¢ incluso en lo mas préximo al
Emperador, se iban dando una serie de circunstancias que irian favoreciendo
la aparicién de un nuevo estallido de violencia hacia los cristianos: su religién
se extendia con fuerza infiltrandose en las clases sociales mas altas, el ejérci-
to se habia convertido en un especial caldo de cultivo para ella también y, ante
tal panorama, los sectores mas fanaticos y vinculados con el paganismo, se
defendian en sus creencias enfrentando al pueblo vivamente contra aquella.
Junto a ello, la presentaban a los Magistrados y al mismo Emperador, como un
enemigo del Estado romano ante el que habia que prevenirse con fuerza. Es
asi{ como da comienzo la imagen de la Iglesia catdlica no ya sélo como una
religion ajena y falsa, sino que ademas, se ha visto transformada en un peli-
groso rival del Estado al que hay que abatir.

Junto a lo anterior, alimentarfa atin mds este visceral rechazo por el
Cristianismo el entramado de corrientes filoséficas de corte pagano, especial-
mente la expansion en esta época del Neoplatonismo, un pensamiento que
rivalizaba con aquél, y que se hallaba presente entre las capas mds elevadas y
cultas de la Sociedad romana.

Asi, entre los alumnos de la Escuela que tiene en Roma —afios 253 a 263~
junto al mayor de los neoplaténicos, Plotino, se dan cita miembros de las
corrientes filoséficas y religiosas de la época, ya sean cristianos, gnosticos y
paganos, incluyendo nombres ilustres como los de los senadores romanos
Orroncio y Sabinilo, e incluso hasta el mismo Emperador Galieno, antes cita-
do, y su esposa Salomina acudieron a sus clases®.

Por su parte, Galerio habia recibido una fuerte influencia de su madre en
la educacion religiosa. Relata asi LACTANCIO que aquella adoraba los dioses
de las montafias, y era una mujer altamente supersticiosa que ofrecia banque-
tes sacrificales con harta frecuencia. Asf, ademds, al alimentar a sus paisanos
se hacfa mds querida entre ellos™.

Parece que LACTANCIO al decir que adoraba a los dioses de las monta-
fias, pretendia hacer notar el caracter rudo y agreste del linaje de Galerio. Entre
los que abarca fundamentalmente el concepto, se encuentran los cultos mas
extendidos entre los campesinos''.

Frente a estas actitudes paganas, los cristianos se abstenian de participar
en las fiestas y celebraciones organizadas por ella, Rémula, quien iba alimen-
tando as{ una enemistad que se transformaba en odio. En esta fuerte animad-
version hacia aquellos fue educado Galerio, quién asimilé las inclinaciones
maternas y adn las llevé al extremo.

* GARCIA CASTILLO, P. Plotino. Ediciones del Orto. Madrid, 2001, pag. 9.
" LACTANCIO. Sobre la muerte de los perseguidores, XI.
" Ibidem, not. p. pag. 102
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También supersticioso en sus creencias, una vez alcanzé el poder por
decisién de Diocleciano, volviéndose ain mds ambicioso y egdlatra, tomé
como uno de sus objetivos la eliminacién del Cristianismo en el Imperio. Para
ello, traté de convencer a su mentor, quien en un principio no se mostraba
favorable al derramamiento de sangre y la pérdida de la paz en su territorio.
Sin embargo, ante la pertinaz insistencia de Galerio, el Emperador decidié
consultar con sus consejeros, quienes, movidos en buena medida por las
persuasiones de aquél, y por su propia aversién al Cristianismo, llevaron a
Diocleciano a ceder frente a las pretensiones de su César.

Finalmente, la decision se veria plasmada en un Edicto de Persecucién,
promulgado el 24 de Febrero del mismo afio. Con €l las personas que eran
miembros de la nueva Religién perdian todo honor y dignidad y se verian
sometidas a tortura. Comenzaba asi la que seria quiza la mds cruenta y larga
persecucion de cristianos en la Historia de Roma. No en balde ha sido conoci-
da y denominada como la gran persecucion'.

Precipité ain mas la cdlera del Emperador la acusacion hacia los cristia-
nos de un incendio que, poco después, hacia el mes de Abril, se produjo en el
Palacio Imperial®. A raiz del mismo, se desaté la furia de Diocleciano y
comenzd una terrible masacre que afecté esencialmente, en principio, a los
servidores del palacio, en donde, como hemos dicho, se habia originado el
fuego.

Apunta LACTANCIO a que fue el propio Galerio quien, en su afan de
acabar con el Cristianismo, y para atizar aiin mds al Emperador y recrudecer
la persecucion, ordend a agentes suyos prender fuego. Asimismo habla de un
segundo incendio a los quince dias del mencionado'.

Por su parte, EUSEBIO DE CESAREA, lo achaca a la casualidad®, mien-
tras que al parecer, el Emperador Constantino, en su Oratio ad sanctorum
coetum (XXV), hace alusién también a uno sélo, sefialando la causa en la
caida de un rayo'.

Desatada la persecucion, fueron infligidos los mas barbaros tormentos a
los cristianos y hasta tres edictos seguidos promulgaria Diocleciano en su
postura de odio hacia la nueva Religién".

2 LACTANCIO Sobre la muerte de los perseguidores, XIV.

1 EUSEBIO DE CESAREA, Historia Eclesidstica, VIII-6. Texto versién espafiola, introduccién
y notas por Argimiro Velasco-Delgado O.P. Primera edicién. Editorial B.A.C. Madrid 2002.

* LACTANCIO Sobre la muerte de los perseguidores, XIV.

'* EUSEBIO DE CESAREA, Historia Eclesidstica, VIII-6.

' Vid. “Historia Eclesidstica.. cit.” not. p. pag. 46.

'"LORCA, B. “Historia de la Iglesia catélica.. cit” pag. 319.
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3. EL. CAMINO HACIA LA LIBERTAD: LA TOLERANCIA COMO PRIMER PASO

Un acontecimiento trascendental iba a tener lugar, sin embargo, poco
después: de manera inesperada®®, Diocleciano abdicaba y obligaba a hacerlo al
otro Augusto, Maximiano. Por el derecho de sucesién establecido, ocupan el
lugar de aquellos Galerio para Oriente y Constancio Cloro para Occidente. Y
serdn césares Maximino Daia en Oriente y Severo en Occidente. Con esta
nueva situacion y debido a su cardcter mucho mds transigente, en los dominios
que pasaron a manos de Constancio Cloro (Las Galias, Britania, Hispania) y
Severo (Algunos territorios en Europa, y Africa) cesa inmediatamente la perse-
cucién para el Cristianismo. Con ambos comienza asi un periodo de paz en la
mitad occidental del Imperio, frente a la actitud mantenida en oriente por
Galerio y su colaborador Maximino Daia, quienes con todo rigor continuaron
en su despiadado fanatismo. Incluso, al parecer, el segundo llegé a promulgar
tres edictos de persecucién mas hacia los cristianos'.

Distintos avatares politicos y bélicos se van a suceder a partir de enton-
ces, con enfrentamientos entre los Augustos y Césares, y con los nombramien-
tos que llevara a cabo Galerio. Comoquiera que no son objeto de especial rele-
vancia ahora para nuestro trabajo, nos trasladamos ya al periodo que mas nos
incumbe, cuando se encuentran ya en la tetrarquia que encabeza el Imperio
Romano el propio Galerio, y Maximino Daia en Oriente, y Constantino —hijo
de Constancio Cloro que ha sucedido a su padre- y Majencio, en Occidente.

3.1. PRIMER EDICTO DE TOLERANCIA

Una dolorosa y terrible enfermedad, desconocida y misteriosa consume
lentamente a Galerio a lo largo de un afio™. Este, ve proxima su muerte y
comprende que la persecucion a los cristianos ha sido initil.

Tanto LACTANCIO como EUSEBIO DE CESAREA, convienen en el
reconocimiento 1ltimo y confesién del Dios de los cristianos como el verdadero
Dios por parte de Galerio, antes de ordenar el Decreto.

En palabras del primero, llegaria a tal confesién doblegado finalmente
por la enfermedad, e inmediatamente a esta, dio 6rdenes para que, sin diferir-
lo un momento, hicieran cesar la persecucién contra los cristianos y que,
mediante una ley y un decreto imperiales, les dieran prisa para que construye-

** En su obra, narra LACTANCIO cémo en esta decision fue decisiva la presién de Galerio, y una
carta de Maximiano, advirtiendo a Diocleciano de como este preparaba un poderoso ejército para
hacerse con el poder. Vid. Sobre la muerte de los perseguidores, pags. 114 y ss.

' LORCA, B. “Historia de la Iglesia catdlica.. cit” pag. 328 y ss.

» LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores, XXXIII.

Anuario de Derecho Eclesidstico del Estado, vol. XXX (2014).



46 JuaN Luis SEVILLA BUJALANCE

ran sus iglesias y practicaran el culto acostumbrado, ofreciendo oraciones por
el Emperador?.

EUSEBIO DE CESAREA, narra los hechos con el siguiente tenor literal:

“Luchando contra males tan grandes, se dio cuenta de las atrocidades
que habia osado cometer contra los adoradores de Dios y, en consecuencia,
recogiendo en si su pensamiento, primeramente confeso al Dios del universo
y luego, llamando a los de su séquito, dio ordenes de que, sin diferirlo un
momento, hicieran cesar la persecucion contra los cristianos y que, mediante
una ley y un decreto imperiales, les dieran prisa para que construyeran sus
iglesias y practicaran el culto acostumbrado, ofreciendo oraciones por el
emperador.

Inmediatamente, pues las obras siguieron a las palabras, y por todas las
ciudades, se divulgo un edicto que contenia la palinodia de lo hecho con noso-
tros”*.

Y, a continuacidn, recoge el Edicto propiamente dicho:

3. “El emperador César Galerio Valerio Maximiano, Augusto Invicto,
Pontifice Mdximo, Germdnico Mdximo, Egipcio Mdximo, Tebeo Midximo,
Sdrmata Mdximo cinco veces, Persa Mdximo dos veces, Carpo Mdximo seis
veces, Armenio Mdximo, Medo Mdximo, Adiabeno Mdximo, Tribuno de la
Plebe veinte veces, Imperator diecinueve veces, Cénsul ocho veces, Padre de
la Patria, Proconsul;

4. “y el emperador César Flavio Valerio Constantino Pio Félix Invicto,
Augusto, Pontifice Mdximo, Tribuno de la Plebe, Imperator cinco veces,
Consul, Padre de la Patria, Proconsul;

5. “y el emperador César Valerio Liciniano Licinio Pio Félix, Invicto
Augusto, Pontifice Mdximo, Tribuno de la Plebe cuatro veces, Imperator tres
veces, Consul, Padre de la Patria, Procdnsul, a los habitantes de sus propias
provincias, salud.

6. “Entre las otras medidas que hemos tomado para utilidad y provecho
del Estado, ya anteriormente fue voluntad nuestra enderezar todas las cosas
conforme a las antiguas leyes y orden publico de los romanos y proveer a que
también los cristianos, que tenian abandonada la secta de sus antepasados,
volviesen al buen propdsito.

7. “Porque, debido a algiin especial razonamiento, es tan grande la
ambicion que los retiene y la locura que los domina, que no siguen lo que
ensefiaron los antiguos, lo mismo que tal vez sus propios progenitores estable-
cieron anteriormente, sino que, segin el propio designio y la real gana de

' LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores, XXXII, 11.
2 EUSEBIO DE CESAREA, Historia eclesidstica, XVII, 1 y 2.
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cada cual, se hicieron leyes para si mismos, y éstas guardan, habiendo logra-
do reunir muchedumbres diversas en diversos lugares.

8. “Por tal causa, cuando a ello siguid una orden nuestra de que se
cambiasen a lo establecido por los antiguos, un gran nimero estuvo sujeto a
peligro, y otro gran niimero se vio perturbado y sufrid toda clase de muertes.

9. “Mas como la mayoria persistiera en la misma locura y viéramos que
ni rendian a los dioses celestes el culto debido ni atendian al de los cristianos,
fijdndonos en nuestra benignidad y en nuestra constante costumbre de otor-
gar perdon a todos los hombres, creimos que era necesario extender también
de la mejor gana al presente caso nuestra indulgencia, para que de nuevo
haya cristianos y compongan las casas en que se reunian, de tal manera que
no practiquen nada contrario al orden piblico. Por medio de otra carta
mostraré a los jueces lo que deberdn observar.

10. “En consecuencia, a cambio de esta indulgencia nuestra, deberdn
rogar a su Dios por nuestra salvacion, por la del Estado y por la suya propia,
con el fin de que, por todos los medios, el Estado se mantenga sano y puedan
ellos vivir tranquilos en sus propios hogares” .

Afirma LORCA que, previamente Galerio se habia puesto en inteligencia
con los jueces de Occidente, Majencio y Constantino®, quienes, como ya sefiala-
mos, en sus territorios habfan tomado una politica de tolerancia para con los cris-
tianos, y asf, el Edicto seria, al menos en su creacién intelectual, obra de los tres.

Para ello, debe basarse en el encabezamiento con las citas nominales y
titulos de los Augustos y Césares —que omite LACTANCIO- y que preceden
al contenido en si del Edicto en este texto que acabamos de reproducir, de
EUSEBIO DE CESAREA.

Alos efectos de conocer la autoria del Edicto de tolerancia, es interesan-
te 1a observacién de VELASCO-DELGADO, quien recuerda que no aparecen
los titulos de Maximino Daia, que debieron seguir a los de Galerio, ya que el
Edicto debian firmarlo los cuatro. Argumenta que EUSEBIO hace desaparecer
el nombre por negarse aquél, poco después, a la aplicacion efectiva del Edicto
en sus territorios. No obstante, su nombre debié aparecer entre los de los
restantes miembros de la Tetrarquia encabezando el Edicto®. Asi se deduce
también de los textos de LACTANCIO quien habla de aquél como del decre-
to comiin®, el cual para Oriente no habia sido promulgado por escrito por
Maximino Daia, sino que lo habia concedido de palabra, como recoge TEJA
en su anotacién®,

2 LORCA, B. “Historia de la Iglesia catdlica.. cit” pag. 330.

* Vid. “Historia Eclesidstica..cit., not .p. pag.155.

# LACTANCIO Sobre la muerte de los perseguidores, XXX VI.

* Vid. “Sobre la muerte de los perseguidores.. cit”, not. p. pag. 352.
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El Edicto se publicd, seglin el mismo LACTANCIO, el 30 de Abril del
311 en Nicomedia, y pocos dias después, el 5 de Mayo, Galerio perdia la
vida®.

3.2. CONSTANTINO AL FRENTE DEL IMPERIO OCCIDENTAL: EL LABARO Y
LA BATALLA DEL PUENTE MILvIO

Miultiples son, como es 16gico, los avatares que se dan cita en la misma,
de entre los cuales el de mayor trascendencia para nosotros lo constituye el
enfrentamiento entre Constantino y Majencio. Hacia el 312 Maximino Daia,
que sentia celos hacia Licinio, envia secretamente emisarios a Majencio para
formar un frente comun frente a Constantino y Licinio. Constantino, se ve asi
en la necesidad de combatir al tirano Majencio, que hallaba reconocimiento
entre las provincias del Norte de Africa, gran parte de la Peninsula itilica y las
islas cercanas. Aguardaba éste el combate en la propia Roma, en donde se
habia hecho fuerte tras las derrotas que le propinara aquél a sus tropas en Turin
y Verona. Bajo su mando se encontraba un formidable ejército, compuesto,
segun las crénicas, por doscientos mil hombres.

Preocupaba esta circunstancia a Constantino que, en su camino, un dia en
que se acercaba hacia el combate tuvo la extrafia vision que recogen por su
cuenta, independientemente, y con distinta narracién, LACTANCIO y EUSE-
BIO DE CESAREA. Bajo envolturas mas o menos literarias, recogen cémo a
media mafiana, brillando en el cielo, vio el Principe una gran cruz con una
inscripcidn que decia asi: In hoc signo vinces. Esa noche tuvo una aparicién
del Redentor que le conminaba a poner al frente de su ejército un signo.
Inmediatamente mandé llamar para fabricar un simbolo. De c6mo era el traza-
do del mismo, si tenemos una noticia mas detallada: se hallaba compuesto por
una cruz enriquecida con algunas piedras, cuya parte superior terminaba en un
monograma que recogia las letras inicial y final del alfabeto griego, significan-
do a Cristo como principio y fin. Se denominé a este estandarte bajo el titulo
de Ldbaro®. Terminado el trabajo, se hicieron cuantas réplicas permitié el
tiempo y con €l al frente de sus tropas, se encamind a Roma, de la que partié
Majencio encabezando su impresionante ejército al encuentro con aquél,
sufriendo éste una inesperada y gran derrota en la fecha del 27 de Octubre del
312, cerca del puente Milvio, a pocas leguas al Norte de la Urbe. En la bata-
7 LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores, XXXV.

# “Se elabord de la siguiente forma: una larga asta revestida de oro disponia de un largo brazo
transversal colocado a modo de cruz; arriba, en la cima de todo, se apoyaba sélidamente entre-
tejida a pase de preciosas gemas y oro una corona, sobre la cudl dos letras indicando el nombre
de Cristo connotaban el simbolo de la salvifica formula por medio de los dos primeros caracte-

res: la rho formando una ji hacia el medio.” EUSEBIO DE CESAREA. Vida de Constantino, 1,
31. Editorial Gredos. Madrid, 1994.
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lla perdié la vida Majencio entre las aguas del Tiber, y qued? libre el camino
para Constantino que, victorioso entré en la capital, en cuyo foro mandé erigir
una estatua suya con una gran Cruz en la mano. En adelante combatié siem-
pre con el Ldbaro al frente de sus tropas, y con el simbolo de la Cruz grabado
en su yelmo y en los broqueles de sus legionarios.

4. EL EDICTO DE MILAN Y NICODEMIA

4.1. GESTACION

Con la derrota y desaparicién de Majencio, Constantino gobierna en el
Imperio occidental, mientras que Licinio comparte el poder en el territorio de
Oriente junto a Médximino Daia. Este se mantuvo siempre coloso de aquél por
cuanto Galerio se lo habia antepuesto como Augusto®, honor que constituia el
centro de sus aspiraciones.

Tras un primer tratado de paz y amistad, en el que se reconocia como
primer Augusto a Maximino, se acordaba una division del territorio que otor-
gaba a Licinio el poder sobre los Balcanes, y a Maximino Daia las dreas mas
orientales del Imperio (Siria, Egipto y Asia Menor) A ellas se retir6 en princi-
pio en actitud pacifica.

Sin embargo, poco iba a durar la calma: no obstante habiéndose adopta-
do en comiin la tolerancia para con los cristianos, a instancia de Galerio en sus
tiltimas horas y con el respaldo de Licinio y Constantino, Maximino Daia en
sus territorios pronto se revolverd contra estas medidas. Su gobierno vuelve a
ser ,poco a poco, un camino de persecuciones —en buena medida encubiertas,
por cuanto Constantino al conocer algunas de sus actuaciones llamarfa su aten-
cién recordando lo pactado— ya que, en su fuero interno, mantenia el odio de
siempre hacia la nueva religién. Junto a ello su reinado, como narra LACTAN-
CIO*, viene marcado por una creciente actitud despética y cruel hacia sus
sibditos, que se va trufando de abusos de toda clase, sefialandose entre los mas
detestables los que se llevaban a cabo con las mujeres. En ello se encontraba
inmerso cuando tiene conocimiento de que en Febrero de ese afio 313,
Constantino y Licinio, se retinen para tratar de diversos asuntos, y también
acuerdan la boda del Licinio con Constanza, hermana de Constantino®. Sera
también alli donde van a rubricar también el fin de la persecucién y se
comprometen a llevar a cabo una politica que reconozca la libertad de culto en
el Imperio, con la devolucién a los cristianos de sus bienes y templos.

® LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores, XXXII.

% Sobre la muerte de los perseguidores XXXVI'y ss.

* No obstante, ambos se volverdn a enfrentar cuando Licinio comience nuevamente las persecu-
ciones a los cristianos en sus dominios, como tendremos ocasién de ver mds adelante.
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Maximino Daia, al considerar que se trata de un frente comiin en contra
de él decide combatir definitivamente a Licinio y Constantino, y reuniendo sus
tropas se dirige a los territorios de Licinio para tomarlos bajo su poder. Ante
tal iniciativa, este tltimo asume la defensa de Oriente de aquél y acude en su
bisqueda. La fecha de la gran batalla queda fijada para el primero de Mayo,
en Edrgeno ~Turquia actual- hasta donde habian llegado los dos emperadores
con sus ejércitos. La batalla, sin embargo, es adelantada por Maximino Daia
que, sin esperarlo, es arrasado por las tropas de Licinio. El propio Emperador
huye y su ejército es derrotado y diezmado®.

Anota solamente EUSEBIO DE CESAREA, que Maximino Daia, tras su
vergonzosa huida, reconoce y confiesa al Dios de los cristianos, y proclama un
nuevo documento de libertad religiosa para aquellos, cuyo texto reproduce
aquél:

“7. El Emperador César Cayo César Cayo Valerio Maximino,
Germdnico, Sarmaticus, Pio, Félix, Invicto, Augusto (...).

8. Asi pues, cuando antes de esto resulto patente a nuestro conocimiento
que, bajo el pretexto ese de que los divinos Diocleciano y Maximiano, nues-
tros padres, tenian mandado abolir las asambleas de los cristianos los officia-
les habian realizado muchos perjuicios y expoliaciones y que en lo sucesivo,
esto mismo se habia extendido en daiio de nuestros provincianos (por cuyo
digno cuidado nos estamos desviviendo), quedando destruidas las haciendas
de los particulares, el pasado afio dirigimos cartas a los gobernadores de
cada provincia y legislamos lo siguiente: que, si alguien desea seguir seme-
jante costumbre o bien la observancia misma de la religion, que no tuviera
impedimento en su propdsito y que nadie le pusiera estorbos ni se lo prohibie-
ra, y que todos tuvieran facilidad para hacer sin temor ni suspicacia cuanto a
cada cual le viniera en gana.

9. Solamente que ahora no ha podido ocultdrsenos que algunos Jueces
venian descuidando nuestros mandatos, disponian a nuestros hombres a la
duda sobre lo mandado y hacian que se acercaran con mayor vacilacion a las
mismas prdcticas religiosas que eran de su agrado.

10. Por consiguiente, para eliminar en lo sucesivo toda sospecha y ambi-
giiedad causantes de temor hemos determinado que se promulgue esta orden
con el fin de que a todos sea manifiesto que por este regalo nuestro a quienes
quieran tomar parte en semejante secta y religion les es licito acercarse de la
manera que cada uno quiera, o como mds le guste, a aquella religion que haya
elegido practicar habitualmente. Y también les queda permitido el construir
iglesias propias.
 Para una visién mas detenida de la guerra entre ambos, vid. LACTANCIO, Sobre la muerte de
los perseguidores, XXXXV a XXXXVII.
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11. Mas, para que incluso fuera mayor nuestro regalo, juzgamos digno
legislar también lo siguiente: que si algunas casas 'y campos propiedad ante-
riormente de los cristianos por derecho, hubieran venido a caer en posesion
legal del fisco por mandato de los nuestros, o se los hubiera apropiado algu-
na ciudad, bien en piblica subasta o bien porque se dieron en obsequio a
alguien, todo ello mandamos que sea restituido al antiguo derecho de propie-
dad de los cristianos, con el fin de que incluso en esto, perciban todos nues-
tra piedad y nuestra providencia’.

También existié asi, al parecer, un Edicto de libertad de religién promul-
gado por Maximino Daia en sus ultimos dfas, tras su derrota por Licinio y
cercano ya su final.

Pero la realidad legislativa, cuando se va a ver modificada sustancialmen-
te en la praxis serd con un acontecimiento inmediato:; tras vencerle en la
mencionada batalla, Licinio se dirige entonces a Nicomedia, y alli, el 13 de
Junio de ese mismo afio, ordena que se haga piiblica una circular por la que se
comunica que se establece una nueva politica de religién en el Imperio orien-
tal. Del mencionado texto se conserva, en la obra de LACTANCIO, un rees-
crito de Licinio redactado en latin y dirigido al gobernador (“praeses”) de
Bitinia, que a continuacién traemos:

“Habiéndonos reunido felizmente en Mildn, yo, Constantino Augusto, y
yo también, Licinio Augusto, para tratar de todos los problemas que afectan
a la seguridad y al bienestar piiblico, hemos creido nuestro deber tratar junto
con los restantes asuntos que veiamos merecian nuestra primera atencion
para el bien de la mayoria, tratar, repetimos, de aquellos en los que radica el
respeto de la divinidad, a fin de conceder tanto a los cristianos como a los
demds, facultad de seguir libremente la religion que cada cual quiera, de tal
modo que toda clase de divinidad que habite la morada celeste nos sea propi-
cia a nosotros y a todos los que estdn bajo nuestra autoridad. Asi pues, hemos
tomado esta saludable y rectisima determinacion de que a nadie le sea nega-
da la facultad de seguir libremente la religion que ha escogido para su espi-
ritu, sea la cristiana o cualquier otra que crea mds conveniente, a fin que la
suprema divinidad, a cuya religion rendimos este libre homenaje, nos preste
su acostumbrado favor y benevolencia. Por lo cual es conveniente que tu exce-
lencia sepa que hemos decidido anular completamente las disposiciones que
te han sido enviadas anteriormente respecto al nombre de los cristianos, ya
que nos parecian hostiles y poco propias de nuestra clemencia, y permitir de
ahora en adelante a todos los que quieran observar la religion cristiana,
hacerlo libremente sin que esto les suponga ninguna clase de inquietud y
molestia... Y ademds, por lo que se refiere a los cristianos, hemos decidido que
3 EUSEBIO DE CESAREA, Historia Eclesidstica, IX, 10, 9-11.
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se les devuelva los locales en donde solian reunirse y acerca de lo cual te
Jueron anteriormente enviadas instrucciones concretas, ya sean propiedad de
nuestro fisco o hayan sido compradas por particulares, y que los cristianos no
tengan que pagar por ellos ningiin dinero de ninguna clase de indemniza-
cion...”*,

Por su parte, EUSEBIO DE CESAREA nos ofrece del Edicto de Miladn
una traduccién griega, al parecer textual, del original latino.

“(...) 2. Al considerar, ya desde hace tiempo, que no se ha de negar la
libertad de la religion, sino que debe otorgarse a la mente y a la voluntad de
cada uno la facultad de ocuparse de los asuntos divinos segiin la preferencia
de cada cual, teniamos mandado a los cristianos que guardasen la fe de su
eleccion y de su religion.

3. Mas como quiera que en aquel rescripto en que a los mismos se les
otorgaba semejante facultad parecia que se afiadia claramente muchas y
diversas condiciones, quizds se dio que algunos de ellos fueron poco después
violentamente apartados de dicha observancia.

4. Cuando yo, Constantino Augusto, y yo, Licinio Augusto, nos reunimos
felizmente en Mildn y nos pusimos a discutir todo lo que importaba al prove-
cho y utilidad publicas, entre las cosas que nos parecian de utilidad para
todos en muchos aspectos, decidimos sobre todo distribuir unas primeras
disposiciones en que se aseguraban el respeto y el culto a la divinidad, esto
es, para dar, tanto a los cristianos como a todos en general, libre eleccion en
seguir la religion que quisieran, con el fin de que lo mismo a nosotros que a
cuantos viven bajo nuestra autoridad nos puedan ser favorables la divinidad
v los poderes celestiales que haya.

5. Por lo tanto, fue por un saludable y rectisimo razonamiento por lo que
decidimos tomar esta nuestra resolucion: que a nadie se le niegue en absolu-
to la facultad de seguir y escoger la observancia o la religion de los cristia-
nos, y que a cada uno se le dé facultad de entregar su propia mente a la reli-
gion que crea que se adapta a él, a fin de que la divinidad pueda en todas las
cosas otorgarnos su habitual solicitud y benevolencia.

6. Asi, era natural que diéramos en rescripto lo que era de nuestro agra-
do: que, suprimidas por completo las condiciones que se contenian en nues-
tras primeras cartas a tu santidad acerca de los cristianos, también se supri-
miera todo lo que parecia ser enteramente siniestro y ajeno a nuestra manse-
dumbre, y que ahora cada uno de los que sostienen la misma resolucion de
observar la religion de los cristianos, la observe libre y simplemente, sin traba
alguna.

* LACTANCIO, Sobre la muerte de los perseguidores XXXXVIII.
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7. Todo lo cual decidimos manifestarlo de la manera mds completa a tu
solicitud, para que sepas que nosotros hemos dado a los mismos cristianos
libre y absoluta facultad de cultivar su propia religion.

8. Ya que estds viendo lo que precisamente les hemos dado nosotros sin
restriccion alguna, tu santidad comprenderd que también a otros, a quienes lo
quieran, se les dé facultad de seguir sus propias observancia y religiones —lo
que precisamente estd claro que conviene a la tranquilidad de nuestros tiem-
pos—, de suerte que cada uno tenga posibilidad de escoger y dar culto a la
divinidad que quiera. Esto es lo que hemos hecho, con el fin de que no parez-
ca que menoscabamos en lo mds minimo el honor o la religion de nadie.

9. Pero, ademds, en atencion a las personas de los cristianos, hemos
decidido también lo siguiente: que los lugares suyos en que tenian por costum-
bre anteriormente reunirse y acerca de los cuales ya en la carta anterior
enviada a tu santidad habia otra regla, delimitada para el tiempo anterior, si
apareciese que alguien los tiene comprados, bien a nuestro tesoro piblico,
bien a cualquier otro, que los restituya a los mismos cristianos, sin reclamar
dinero ni compensacion alguna, dejando de lado toda negligencia y todo equi-
voco. Y si algunos, por acaso, los recibieron como don, que esos mismos luga-
res sean restituidos lo mds rdpidamente posible a los mismos cristianos.

10. Mas de tal manera que, tanto los que habian comprado dichos luga-
res como los que lo recibieron de regalo, si pidieran alguna compensacion de
nuestra benevolencia, puedan acudir al magistrado que juzga en el lugar,
para que también se provea a ello por medio de nuestra bondad.

11. Todo lo cual deberd ser entregado a la corporacion de los cristianos, por
lo mismo, gracias a tu solicitud, sin la menor dilatacion. Y como quiera que los
mismos cristianos no solamente tienen aquellos lugares en que acostumbraban a
reunirse, sino que se sabe que también otros lugares pertenecientes, no a cada
uno de ellos, sino al derecho de su corporacion, esto es, de los cristianos, en
virtud de la ley que anteriormente he dicho mandards que todos esos bienes sean
restituidos sin la menor protesta a los mismos cristianos, esto es, a su corpora-
cion, y a cada una de sus asambleas, guardada, evidentemente, la razon arriba
expuesta: que quienes, como tenemos dicho, los restituyan sin recompensa, espe-
ren de nuestra benevolencia su propia indemnizacion.

12. En todo ello deberds ofrecer a la dicha corporacion de los cristianos
la mds eficaz diligencia, para que nuestro mandato se cumpla lo mds rdpida-
mente posible y para que también en esto, gracias a nuestra bondad, se provea
a la comiin y publica tranquilidad.

13. Efectivamente, por esta razdn, como también queda dicho, la divina
solicitud por nosotros, que ya en muchos asuntos hemos experimentado,
permanecerd asegurada por todo el tiempo.
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14. Y para que el alcance de esta nuestra legisiacion benevolente pueda
llegar a conocimiento de todos, es preciso que todo lo que nosotros hemos
escrito tenga preferencia y por orden tuya se publique por todas partes y se
lleve a conocimiento de todos, para que a nadie se le pueda ocultar esta legis-
lacion, fruto de nuestra benevolencia.”

Con posterioridad, volveran a surgir nuevos enfrentamientos bélicos
entre los dos emperadores supervivientes, Licinio y Constantino, también con
fundamento en la politica religiosa de uno de ellos. Asi, narra EUSEBIO DE
CESAREA con detalle®, como Licinio reaviva el fuego de la persecucion en
secreto, comenzando con el asesinato de obispos y figuras relevantes de la
comunidad cristiana, para pasar ya a devastar y derribar iglesias y templos, o
clausurarlos a fin de que no se celebrasen cultos. Tras la guerra que los enfren-
ta, en diversas batallas, quedard Constantino como tnico duefio y sefior del
Imperio*, al derrotar a Licinio en 323.

4.2. EL EpICTO DE MILAN EN SU RAIZ Y EN EL TIEMPO

El hecho de que el texto original, el de Milan, no haya pervivido, se trata de
una traduccién al latin fue causa de amplias controversias sobre la materia, ¢
incluso se llegd a pensar que, como tal Edicto, no existio.

Sin embargo, tras minuciosos andlisis de los testimonios anteriormente
expuestos, de EUSEBIO DE CESAREA y LACTANCIO, podemos concluir
que el documento conocido como Edicto de Milén, de haberse promulgado,
coincidiria en su contenido con el promulgado por Licinio en Nicomedia en la
primavera de 313. Y si bien no hay una prueba irrefutable de existir como
texto, es cierto que se celebraron en Mildn conversaciones entre los dos
Emperadores como LACTANCIO nos recuerda en los textos que hemos reco-
gido: “Alli se adoptaron las decisiones mds importantes” .

Tenemos la seguridad de que en Occidente se siguieron los principios y
dictados sobre la Religién que sellaron en aquellas reuniones de febrero de
313. Por ello, y atn sin tener la certeza absoluta de la redaccién de un texto
promulgado para Occidente —bien pudo llevar a cabo el acuerdo Constantino
sin él- se nos antoja equitativo y justo hacer uso de esta denominacién refe-
rente a la ciudad milanesa: no en balde, hace honor a un trascendental acuer-
do de los Emperadores que —con o sin tal texto— se incorpora a la legislacién
dando un giro fundamental a la politica sobre la religion en el Imperio.

La principal consecuencia de los Edictos de Milan y de Nicomedia serd
que los cristianos alcanzan la libertad plena para abrazar la fe que han elegi-
do. Toda la politica anterior, que en tan alto grado les perjudicaba, fue abolida

* EUSEBIO DE CESAREA, Vida de Constantino II, 1 y ss.
* EUSEBIO DE CESAREA, Vida de Constantino II, 18.
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por esta medida. Pero ademas, al tiempo, se concedia el mismo status juridico
a quienes profesaran cualquier otra religién o creencia. Esta va a ser por tanto
la linea doctrinal a tomar, en sede de principios en el Imperio romano, a partir
de su promulgacion.

Sin embargo, no pasara mucho tiempo hasta que surja un nuevo panora-
ma religioso en el Imperio: se establece el Cristianismo como Religién oficial
del mismo. Dicho acontecimiento tiene lugar el 27 de febrero de 380, median-
te la Constitutio Cunctos Populos del Emperador Teodosio el Grande, promul-
gada en Tesalonica, y en la cual se recoge el siguiente texto:

“Mandamos que todos los pueblos sujetos a nuestra autoridad observen
la religion que el apdstol Pedro anuncidé a los romanos, la religion profesada
por el Pontifice Ddmaso y el Obispo Pedro de Alejandria”? .

Hasta llegar a este punto definitivo de transformacidn objetiva, sin
embargo son muiltiples las interpretaciones en torno al camino seguido, de
igual modo que también varfan las opiniones acerca del origen de las medidas
tomadas por Constantino sobre el Cristianismo y la religion en general. Asi,
acerca de los efectos del Edicto de Milan a lo largo del tiempo intermedio,
encontramos, entre los que tratan especificamente la materia, a quien conside-
ra que en realidad no existié tan trascendental transformacién hacia el
Cristianismo en la sociedad, y permanecieron convicciones y conductas
impropias de aquél. Igualmente, Constantino, no habrfa sido probablemente
un verdadero cristiano convencido, sino que mads bien habria actuado por puro
interés politico, sin llegar a creer quizd hasta el final de sus dias®. Otros auto-
res que también centran su obra en el conocido como Primer principe cristia-
no, afirman que dentro de haber instaurado una politica de igualdad, aquellos
afios presenciaron un notable favorecimiento del Cristianismo, aun cuando el
Emperador permanecia como tal al margen de ello, por cuanto a un mismo
tiempo seguia siendo cabeza de la Religién pagana oficial hasta entonces. Con
ello se da a entender que dentro de un régimen de libertad, la balanza de los
beneficios se inclinaba por la fe del Emperador. En la raiz de su instauracién
de esta politica, se halla el reconocimiento de la Religion cristiana y si bien
estd convencido de que lo es, ademads, el Cristianismo constituye una potencia
sobre la cual no es que debia de apoyar su autoridad, sino un cuerpo sobre el
que ejercerla. A partir de aqui es como va a ir tejiendo el entramado de rela-
ciones entre ¢l Imperio y la Iglesia®. Entre los autores ya cldsicos que tratan
de esta materia, o bien en relacién con otras, suele tomarse esta misma direc-

* ORLANDIS, J. Europa y sus raices cristinas. Editorial Rialp. Madrid, 2004, pag. 20

# PASTOR, B. Constantino. La invencion del Cristianismo. Oberén (Anaya) Madrid 2007.

* En este sentido, vid. VEYNE, P. El suefio de Constantino. Editorial Paidés. Barcelona-Buenos
Aires-México, 2008.
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cién, que muestra un camino ascendente del cristianismo entre las demds
creencias del Imperio, si bien es mas aceptado entre ellos la creencia de un
Constantino convertido al Cristianismo antes de iniciar su obra, circunstancia
que le inspira y le mueve para ver como un suefio a cumplir la cristianizacién
del Imperio y, si bien no llega a verlo realizado, es €l quien da inicio a este iter
de conversion®.

II. EL EpicTO DE MILAN, HOY

Hasta aqui hemos venido recogiendo y exponiendo el iter seguido por el
Cristianismo en medio de la Roma de los siglos IIl y 1V, cuando tiene lugar el
apasionante duelo que se libra por las oscuras y tumultuosas fuerzas de la
persecucion y el heroismo que aflora con tanta firmeza como ejemplar caridad
entre los cristianos. El final ha sido la titdnica y definitiva victoria del
Cristianismo.

Nuestro interés, sin embargo, va mds alld de ésta primera parte, que bien
podria constituir un reconocimiento y homenaje en el recuerdo a quienes, de
un modo u otro, contribuyeron a la llegada del gran acontecimiento que supu-
so aquella victoria.

Ahora, ponemos los ojos en la actualidad, en nuestros dias, para tratar de
escrutar si el Edicto de Mildn y sus postulados tienen vigencia hoy, y en caso
de respuesta negativa, si seria preciso y coherente volver a una aplicacién de
sus principios en nuestros dias, tratando para ello de alcanzar a ver el trasfon-
do idltimo que subyace a nuestra realidad. Para ello, el punto de partida funda-
mental debe ser el mismo que en el caso anterior: constatar si existe hoy una
situacion de persecucion real contra el Cristianismo.

5. ¢{ PERSECUCIONES EN NUESTROS DIiAS?

La persecucién romana hacia el Cristianismo ofrecié un especticulo
inigualable de lo que la crueldad humana puede llegar a llevar a cabo: los
béarbaros e inhumanos tormentos a los que fueron sometidos los creyentes de
la nueva Religion por el simple y natural hecho de querer vivir conforme a sus
creencias, fueron narrados por testigos y escritores de la época minuciosamen-

“ Puede consultarse asi, entre otros, al que es un cldsico en la materia: EUSEBIO DE CESAREA,
Vida de Constantino. Introduccion, traduccién y notas de Martin Gurruchaga. Editorial Gredos,
Madrid 1994; TROPLONG, M. Influencia del cristianismo en el Derecho civil romano. Editorial
Desclee. Versién al castellano de Santiago Cunchillos Monterota. Buenos Aires s/f
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te, causando horror y un infinito rechazo en quien, a lo largo de siglos venide-
ros, los ha conocido a través de aquellos escritos*'.

Para comprobar la situacién actual, habria que comenzar una inicial deli-
mitacién de los territorios en que tuvo su vigencia el Edicto de Milan y
comprobar su aplicacién hoy. El mismo, como anteriormente constatamos,
afloraria con su proclamacién en Nicodemia, si bien, tras la lectura de los
textos de LACTANCIO y EUSEBIO DE CESAREA sobre él, se deduce clara-
mente que se trata de un acuerdo politico de los dos soberanos de la época,
Licinio y Constantino, para implantarse en ambos espacios, el oriental y el
occidental. No obstante, no va a consistir nuestro trabajo en una reflexién
ceflida a los mdrgenes territoriales precisos del Imperio, lo cual se nos antoja
harto dificil, cuando no imposible, debido a las muiltiples variaciones que han
sufrido las fronteras desde entonces. Nos inclinamos mads bien por centrarnos
en nuestro suelo, y en la que constituye nuestra drea sociocultural mas proxi-
ma cuyos paises y territorios, que en su mayoria, ademas de descender en gran
medida de la Civilizacién romana, se encontraron en su momento bajo los
mandatos del Edicto. No obstante, es importante adelantar que el objetivo serd
tratar de la materia estudiando la situacion que se vive, para sefialar cuales son
las mds graves carencias que podrian existir, su raiz y ofrecer un personal
punto de vista de cémo corregirlas, en sede de principios tedricos, con mas
carécter sugestivo, entrando para ello finalmente en el terreno filoséfico.

5.1. NOTAS PARA UN CONCEPTO DE RELIGION

A diferencia de lo que ocurre en otros vastos territorios del Imperio romano
oriental, y en los que se vivieron tiempos de libertad de religién bajo los efectos
del Edicto de Nicodemia de Licinio, a dia de hoy, a primera vista, podemos afir-
mar que en nuestra area sociocultural mas préxima, que se atuvo a lo prescrito en
el Edicto de Milan, no se repiten aquellas situaciones de persecucién similares a
las anteriormente narradas.

Asi, como premisa, si tenemos conocimiento de la existencia en Oriente
de persecucién, muertes, asesinatos masivos de cristianos a manos de miem-
bros de otras religiones, y destruccion de iglesias, con una mayor o menor
culpabilidad por omisién por autoridades de aquellos territorios, en Occidente,
la situacion es diferente. Aqui estd reconocido como derecho el profesar libre-
mente un credo, y en consecuencia, no pueden existir leyes similares a aque-
llos edictos de persecucién dictados por la Autoridad con el fin exclusivo de

* Quizd el mas destacado es LACTANCIO, en su op. cit. Sobre la muerte de los perseguidores,
en donde con todo detalle, aparecen las torturas infligidas, como la muerte a fuego lento ~inven-
tada, al parecer, especialmente para los cristianos por Galerio— despedazar vivos con potros de
tortura, sumergirlos en agua hirviendo y otras muchas que nos llevan a pensar la terrible situacién
que vivieron aquellos héroes de los primeros siglos.
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acabar con Jos miembros de una confesion concreta. Ciertamente, la Libertad
de religién y de conciencia, se encuentra recogida como derecho en la gran
mayoria de los textos fundamentales y constitucionales de nuestro entorno,
—en los nuestros también— bajo unas u otras redacciones. Sin embargo, es
preciso entrar a considerar cudl es el contenido de esta libertad y derecho para
que podamos constatar si la situacién de las religiones es realmente pacifica o
si, aun a pesar de las formulaciones de los textos, en la praxis se conculca. Asf,
una primera tarea consistira en tratar de dibujar la nocién de religién, y con
ello, delimitar el contenido.

Desde una perspectiva singular cada creencia nos ofrece unas notas que
la caracterizan y definen como tal, si bien es necesario recordar aqui que de lo
que se trata ahora, mds que de conocer una en particular, es de llegar a una
nocién comiin, mas o menos general, sobre lo que la religién es. A estos efec-
tos, se hace preciso llevar a cabo una operacién de abstraccién, en aras de
extraer las notas que en mayor o menor grado, son inherentes a todas ellas. En
esta linea, el filésofo Alston, recoge los siguientes elementos como propios de
una Religién:

“1) Una creencia en un ser (o seres) sobrenatural; 2) oraciones o comu-
nicacion con ese o esos seres; 3) realidades trascendentes, incluyendo el
“cielo”, el paraiso” o la iluminacion; 4) una distincion entre lo sagrado y lo
profano y entre actos rituales y objetos sagrados; 5) una vision que explica
tanto el mundo como un todo, como la relacion apropiada de la humanidad
respecto a él; 6) Un codigo de conducta en consonancia con esa vision del
mundo; v 7) una comunidad temporal unida por su adhesion a estos elemen-
tos.

Aunque no todas las religiones incluyen estos elementos, todas ellas
incluyen la mayoria de ellos, de tal manera que entendemos que la religion
implica una combinacion de creencias comportamiento y pertenencia a una
comunidad” .

Sobre esta exposicion, un grupo de politélogos (Moénica Duffy Toft,
Daniel Philpott y timote Samuel Shah) lleva a cabo aquella abstraccién reco-
giendo dichas notas en los siguientes pérrafos:

“En primer lugar, se refiere a algiin tipo de realidad iltima (...) No todas
las religiones consideran que haya una realidad dltima (...) Sin embargo, es
caracteristico de toda religion el hecho de que crea en un orden invisible,
entendiéndolo cada uno a su manera.

En segundo lugar, la religion ve en este orden algo inmensamente signi-
ficativo para nuestra vida (...) En la vision de la religion se incluye ademds la
creencia de que ajustarse a esa realidad iltima es un bien incuestionable y
quizd incluso nuestro bien mds supremo.
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En tercer lugar la religion sostiene que de alguna manera los seres
humanos pueden entender y relacionarse con ese orden trascendental de la
realidad. (...) No es sélo deseable, sino también posible, llegar a entender y
estar en armonia con la realidad ultima.

En cuarto lugar, la religion es algo que la gente “hace” en comiin, un
conjunto de creencias y prdcticas dentro una comunidad y no de individuos
aislados” .

Y a continuacidn, los autores sintetizando, pasaban a ofrecer la siguiente
nocion de Religién:

“En resumen, la religion es el esfuerzo por alcanzar una armonia con el
orden trascendental de la realidad que pueda existir’**.

Hasta aqui una construccién que consideramos bastante aceptable para
una nocién de Religién. A ello cabria afiadir quiza que debe tratarse de una
creencia, es decir que debe poseer una cierta dimensién de fe, por cuanto si
todo su contenido es absolutamente explicable por la razén, nos hallamos mas
ante una filosofia que ante una religién. No obstante, es verificable el hecho
de que parte de los contenidos de una religién bien puedan explicarse por la
razon.

Una exposicién de gran interés sobre la materia en relacion al ambito del
Cristianismo, nos la ofrece GILSON. En ella entra a estudiar si es posible
formular tal concepto de Filosofia cristiana, y determinar qué se puede enten-
der por filosofia cristiana, saber, tratariamos asi de deslindar qué materia es
propiamente filoséfica y cual trasciende esta sutil frontera®.

5.2. LA RELIGION RECONOCIDA COMO UN DERECHO A EJERCER EN LIBER-
TAD

La primera cuestién que nos tenemos que plantear es el reconocimiento
juridico que existe en torno a la Libertad de religién en el area sociocultural
de entorno mas préximo, y mas concretamente en Espafia. Podemos afirmar
sin lugar a dudas que se trata de un derecho fundamental reconocido como tal,
y asi se pone de manifiesto en los textos legislativos principales, de los cuales
extraemos los mads relevantes.

5.2.1. La Declaracién Universal de los Derechos Humanos
Constituye el texto fundamental de nuestra Era en el que se hace referencia
expresa a la Libertad de Religion como un derecho. Desde su promulgacion,

“ SAHT, T. y OTROS. Libertad religiosa. Una urgencia global. Editorial Rialp. Segunda edicién
Madrid 2013, pags. 37 y ss.

# GILSON, E. El espiritu de la Filosofia medieval. Editorial Rialp. Tercera edicién. Madrid 2009,
Capitulos Ty IL.
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dicho texto es, sin duda, soporte de los derechos fundamentales de la persona, a
nivel internacional, y en el mismo, en referencia a la materia que nos interesa,
hallamos los siguientes preceptos:

“Articulo 18.

Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de conciencia
y de religion; este derecho incluye la libertad de cambiar de religion o de
creencia, asi como la libertad de manifestar su religion o su creencia, indivi-
dual y colectivamente, tanto en ptiblico como en privado, por la ensefianza, la
prdctica, el culto y la observancia.

Articulo 19.

Todo individuo tiene derecho a la libertad de opinion y de expresion; este
derecho incluye el de no ser molestado a causa de sus opiniones, el de inves-
tigar y recibir informaciones y opiniones, y el de difundirlas, sin limitacion de
Jronteras, por cualquier medio de expresion.

Articulo 20.

1. Toda persona tiene derecho a la libertad de reunion y de asociacion
pacificas.

2. Nadie podrd ser obligado a pertenecer a una asociacion” .

5.2.2. El Tratado de Lisboa (Carta de los Derechos Fundamentales)

El mismo, constituye el marco juridico de los paises miembro de la Unién
Europea y en él también se establece la Libertad de religién como un derecho.

Articulo 10. Libertad de pensamiento, de conciencia y de religion.

1. Toda persona tiene derecho a la libertad de pensamiento, de concien-
cia y de religion. Este derecho implica la libertad de cambiar de religion o de
convicciones, asi como la libertad de manifestar su religion o sus conviccio-
nes individual o colectivamente, en piiblico o en privado, a través del culto, la
ensefianza, las prdcticas y la observancia de los ritos.

2. Se reconoce el derecho a la objecion de conciencia de acuerdo con las
leyes nacionales que regulen su ejercicio.

Articulo 11. Libertad de expresion y de informacion

1. Toda persona tiene derecho a la libertad de expresién. Este derecho
comprende la libertad de opinion y la libertad de recibir o comunicar infor-
maciones o ideas sin que pueda haber injerencia de autoridades piblicas y sin
consideracion de fronteras.

2. Se respetan la libertad de los medios de comunicacion y su pluralismo.

Articulo 12. Libertad de reunion y de asociacion

1. Toda persona tiene derecho a la libertad de reunion pacifica y a la
libertad de asociacion en todos los niveles, especialmente en los dmbitos poli-
tico, sindical y civico, lo que supone el derecho de toda persona a fundar con
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otras sindicatos y a afiliarse a los mismos para la defensa de sus intereses.

2. Los partidos politicos a escala de la Union contribuyen a expresar la
voluntad politica de los ciudadanos de la Union.

Articulo 13. Libertad de las artes y de las ciencias

Las artes y la investigacion cientifica son libres. Se respeta la libertad de
cdtedra.

Articulo 14. Derecho a la educacion

3. Se respetan, de acuerdo con las leyes nacionales que regulen su ejer-
cicio, la libertad de creacion de centros docentes dentro del respeto de los
principios democrdticos, asi como el derecho de los padres a garantizar la
educacion y la ensefianza de sus hijos conforme a sus convicciones religiosas,
filosoficas y pedagogicas.

5.2.4. La Constitucion Espaiiola de 1978

Junto a todo lo anterior, es, también de nuestro maximo interés otro texto
que hace referencia a este derecho: se trata, l6gicamente, de la Constitucién
espafiola de 1978.

Articulo 14.

Los esparioles son iguales ante la ley, sin que pueda prevalecer discrimi-
nacidn alguna por razon de nacimiento, raza, sexo, religion, opinion o cual-
quier otra condicion o circunstancia personal o social.

Articulo 16

1. Se garantiza la libertad ideoldgica, religiosa y de culto de los individuos
y las comunidades sin mds limitacion, en sus manifestaciones, que la necesaria
para el mantenimiento del orden piiblico protegido por la ley.

2. Nadie podrd ser obligado a declarar sobre su ideologia, religion o
creencias.

3. Ninguna confesion tendrd cardcter estatal. Los poderes piiblicos
tendrdn en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espariola y manten-
drdn las consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia Catdlica y las
demds confesiones.

5.2.5. La Ley Orgéanica de Libertad Religiosa

El marco juridico general que supone la Constitucion espafiola, ve determi-
nado el derecho a la libertad religiosa que proclama, esencialmente en la Ley
Organica 7/1980 de 5, de julio, de Libertad Religiosa, en los siguientes articulos:

Articulo 1

1. El Estado garantiza el derecho fundamental a la libertad religiosa y de
culto, reconocida en la Constitucion de acuerdo con lo prevenido en la presen-
te Ley Orgdnica.
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2. Las creencias religiosas no constituirdn motivo de desigualdad o
discriminacion ante la Ley. No podrdn alegarse motivos religiosos para impe-
dir a nadie el ejercicio de cualquier trabajo o actividad o el desemperio de
cargos o funciones piiblicas.

3. Ninguna confesion tendrd cardcter estatal.

Articulo 2

1. La libertad religiosa y de culto garantizada por la Constitucion
comprende, con la consiguiente inmunidad de coaccion, el derecho de toda
persona a:

a) Profesar las creencias religiosas que libremente elija o no profesar
ninguna; cambiar de confesion o abandonar la que tenia, manifestar
libremente sus propias creencias religiosas o la ausencia de las
mismas, o abstenerse de declarar sobre ellas.

b) Practicar los actos de culto y recibir asistencia religiosa de su
propia confesion; conmemorar sus festividades; celebrar sus ritos
matrimoniales; recibir sepultura digna, sin discriminacion por motivos
religiosos, y no ser obligado a practicar actos de culto o a recibir asis-
tencia religiosa contraria a sus convicciones personales.

¢) Recibir e impartir ensefianza e informacion religiosa de toda indo-
le, ya sea oralmente, por escrito o por cualquier otro procedimiento;
elegir para si, y para los menores no emancipados e incapacitados,
bajo su dependencia, dentro y fuera del dmbito escolar, la educacion
religiosa y moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones.
d) Reunirse o manifestarse piiblicamente con fines religiosos y asociar-
se para desarrollar comunitariamente sus actividades religiosas de
conformidad con el ordenamiento juridico general y lo establecido en
la presente Ley Orgdnica.

2. Asimismo comprende el derecho de las Iglesias, Confesiones y
Comunidades religiosas a establecer lugares de culto o de reunion con fines
religiosos, a designar y formar a sus ministros, a divulgar y propagar su
propio credo, y a mantener relaciones con sus propias organizaciones o con
otras confesiones religiosas, sea en territorio nacional o en el extranjero.

3. Para la aplicacion real y efectiva de estos derechos, los poderes piibli-
cos adoptardn las medidas necesarias para facilitar la asistencia religiosa en
los establecimientos piiblicos militares, hospitalarios, asistenciales, peniten-
ciarios y otros bajo su dependencia, asi como la formacion religiosa en
centros docentes piblicos.

Articulo 3

1. El ejercicio de los derechos dimanantes de la libertad religiosa y de
culto tiene como tinico limite la proteccion del derecho de los demds al ejer-
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cicio de sus libertades piiblicas y derechos fundamentales, ast como la salva-
guardia de la seguridad, de la salud y de la moralidad piiblica, elementos
constitutivos del orden piiblico protegido por la Ley en el dmbito de una socie-
dad democrdtica.

2. Quedan fuera del dmbito de proteccion de la presente Ley las activi-
dades, finalidades vy Entidades relacionadas con el estudio y experimentacion
de los fendmenos psiquicos o parapsicologicos o la difusion de valores huma-
nisticos o espiritualistas u otros fines andlogos ajenos a los religiosos.

5.3. LA SITUACION EN LA PRAXIS

Después de recorrer este entramado de normas, no nos cabe ninguna duda
que el ejercicio y la practica de la religién personal constituye, sin lugar a
dudas, un derecho fundamental tanto en Espafia como en el drea de nuestro
entorno sociocultural.

Hoy no es precisa ya una nueva declaracién como aquella que constituyé
el inicio del camino en la Libertad de Religién, alla por el siglo IV, de la mano
de Licinio y Constantino en el Imperio romano. Tenemos todas las normas
precisas que proclaman dicha libertad —con las correspondientes limitaciones
legales también— en un desarrollo mas amplio y profuso, 16gicamente, que
como entonces se concibid y redacté. Sin embargo, y aun cuando no nos caben
dudas al respecto, el panorama, en la praxis, nos muestra que existen incum-
plimientos y violaciones de dicho derecho.

Lo mas preocupante no es cuando los incumplimientos provienen de
particulares por cuanto, frente a cualquier derecho legalmente establecido y
reconocido, siempre han existido transgresores que se sitian al margen de la
Ley. Lo que de verdad debe llamar nuestra atencion es cuando son los propios
gobernantes de los pueblos quienes toman una linea de conducta que puede ir
en contra de lo que en sus textos tienen asumido. Y esto, puede ser por comi-
sién o por omision.

5.4. SUPUESTOS DE TRANSGRESIONES DEL DERECHO LA LIBERTAD DE
RELIGION

Que esta situacion se da en la realidad, se desprende claramente de algu-
nos documentos que son trascendentales para nuestro trabajo, en aras de cono-
cer, alin a primera vista, cudl es la situacion real.

Existen interesantes y relevantes informes a distintos niveles que reflejan
esta situacién, contradictoria con lo recogido y establecido en las normas que
anteriormente hemos venido exponiendo. Tan sélo a efectos de ejemplo, trae-
mos a colacidn algunos de ellos.
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54.1. Informe de ataques recientes en Espaiia hacia este derecho
fundamental

El Observatorio para la Libertad de Religion y de Conciencia (Miembro
del European Dignity Watch) hacia piiblico el 6 de Febrero de 2013 un
Informe acerca de las transgresiones hacia este derecho verificadas en
Espafia*. El mismo, se expresaba en los siguientes términos:

“Aunque el derecho a la Libertad Religiosa estd recogido en la
Constitucion Espaiiola, nuestro pais sigue sufriendo ataques a esta libertad
primordial.

A continuacion mostramos un recopilatorio de ataques a la Libertad
Religiosa que el Observatorio para la Libertad Religiosa y de Conciencia ha
denunciado durante el 2012. Se evidencia asi la necesidad que hay en nuestra
sociedad de establecer unos principios morales y legales para la defensa de
este derecho fundamental, que es el de todos, creyentes y no creyentes, y que
recoge nuestra Constitucion en su articulo 16”.

Y pasaba a recoger, minuciosamente, la relacién de supuestos de ataques
hacia este derecho:

* El 22 de Febrero del 2012 el Decano de la Facultad de Historia de la
Universidad Complutense de Madrid intent6é relegar la capilla de la
facultad a un aula de no mds de 5 m?. As{ se intentaba arrinconar a los
catblicos que libremente querian ejercer su libertad religiosa. A finales
de 2012 esa peticién se hizo extensible a todas las capillas de la
Universidad ,pero con la intencién de cerrarlas.

El 24 de febrero de 2012 Chunta Aragonesista demand6 que se retirara
un crucifijo del salén de plenos del Ayuntamiento de Zaragoza. Sin
embargo, el alcalde Juan Alberto Belloch, del Partido Socialista, y el PP
se posicionaron en contra de esta peticién. El Tribunal Superior de
Justicia de Aragén les ha dado la razén en noviembre.

Izquierda Unida (IU) de Caceres también pidié en marzo que se retirara
un crucifijo (que lleva en el mismo sitio décadas) de la Sala de Plenos
municipal.

* El 7 de marzo de 2012 IU pidi6é que se suprimiera la asignatura de reli-
gion catdlica en la formacidén universitaria del profesorado.

El 30 de abril saltaba la noticia de que el Partido Popular de Marbella
ordend por escrito a sus concejales ir a misa para captar el voto catélico.
En junio, al misico Javier Krahe le sali6 gratis mofarse de la religién
catdlica: fue absuelto por su corto “Cémo cocinar un crucifijo”, emitido
en television en 2004. El presentador de La Sexta, Wyoming le apoy6 en
su programa. También ese mes, otro programa de la misma cadena,
mdigiosa.es/mediab
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LaSexta Columna, dedic6é un programa a insultar a la Iglesia Catdlica.
Poco antes, en abril, ‘El Follonero’ también habfa arremetido en su espa-
cio contra esta institucién.

El 26 de junio de 2012, el Consejo General del Poder Judicial archivé el

expediente contra un juez de Lérida por tener un crucifijo en la sala. El

magistrado habia recibido un escrito de la Presidencia del Tribunal

Superior de Catalufia en el que se le pedia que se abstuviera de colocar

simbolos religiosos en la sala de vistas.

* Ei 3 de agosto de 2012, el secretario general del PSOE en Madrid, Tomas
Go6mez, demandé evitar por ley que miembros del Opus Dei ocupen
cargos puiblicos. Afortunadamente, la medida no prosperd.

* El 17 de octubre, un grupo de 10 jévenes entre 15 y 17 afios asaltaron el

Colegio Salesiano Marfa Auxiliadora de Mérida, gritando, entre otras

consignas “;Dénde estan los curas, que los vamos a quemar?” o “Mds

educacién piblica y menos crucifijos”

Dos dias después, en un colegio de Huesca, unos 50 jévenes protagoni-

zaron un episodio similar.

En octubre, la Iglesia de la Transfiguracion de Ibi (Alicante) amanecid

con pinturas despectivas e insultantes. Unos meses antes también habia

sido atacada la figura de los Desamparados, patrona del municipio.

En diciembre, el Teatro Alfil decidi6 acoger una mofa contra los creyen-

tes a cargo de Leo Bassi, “El Paticano.com”, que presentaba al “artista”

disfrazado de pontifice circense ante un pato de goma expuesto en un
sagrario. Algunos programas, como ‘El Hormiguero’ de Antena 3, le
dieron promocién.

Caso Reig: Se intent6 judicializar una homilia en la Semana Santa del

2012 por manifestarse contrario a ciertas tendencias sociales, entre otras

las homosexuales. Tras sufrir un verdadero linchamiento politico y

medidtico, el Obispo fue demandado, con sentencia favorable por no

encontrar declaraciones homdéfobas en sus palabras. El consistorio de

Alcald de Henares, que le reprob6 en su dfa, no ha dado marcha atras ni

ha pedido perdén publicamente por estos hechos.

* En 2009, el gobierno vasco permitia a los centros educativos sacar la
asignatura de Religion del horario lectivo en Bachillerato, lo que, segiin
los obispos, la relegaba “a la marginalidad”. Sin embargo, en agosto de
2012, el Tribunal Supremo anulé este decreto. A pesar de esta restitu-
cidn, estos tres afios y medio de exclusion de la religion en los colegios
ptblicos ha provocado que en muchos centros se deje de cursar la asig-
natura. Ademas, en febrero de 2012, la television piblica vasca ETB reti-
ré una campafia publicitaria a favor de la clase de religién.
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* En algunas escuelas e institutos publicos de Catalufia la directiva presio-
na a las familias para que no escojan la asignatura de religion. Les dicen
que si lo hacen “se perderdn materias importantes”. En varios colegios
se ponen otras asignaturas coincidiendo en horario con ella para que as{
se convenzan de no cogerla. La normativa del departamento de
Ensefianza especifica que en los centros de Educacion Infantil, Primaria
y de Educacion Especial, asi como en los institutos, la materia “tiene
caricter optativo para los alumnos, pero es de oferta obligatoria para los
centros”. El Acuerdo entre el Estado Espafiol y la Santa Sede sobre
Ensefianza y Asuntos Culturales sefiala las obligaciones que tienen las
escuelas al ofrecer la materia: “Esta ensefianza no tendrd caricter obli-
gatorio para los alumnos. Se garantiza, sin embargo, su derecho a reci-
birla”. “Las familias tienen garantizado el derecho a que sus hijos reci-
ban la formacién religiosa, segin sus convicciones, en las escuelas
puiblicas de ensefianza laica”, se afirma ademds en el articulo 21 del
Estatuto de autonomia cataldn. Mds sobre este tema aqui.

En octubre, el Ayuntamiento de Bilbao decidi6 que los templos de las mino-
rias, como los de los evangélicos, deberfan estar fuera de las zonas urbanas.
En cuanto a la libertad religiosa de los musulmanes, en febrero de un
juzgado de primera instancia de Madrid desestimé el recurso presentado
por la joven espafiola de origen marroqui Najwa Malha contra la deci-
sién del Instituto Camilo José Cela, donde la nifia cursaba sus estudios
(en Pozuelo de Alarcén, Madrid), de no permitirle la asistencia a clase
con hiyab o velo islamico. La sentencia afirma que “no se vulneré la
dignidad” de la alumna ni hay “injerencia en su libertad religiosa”
porque el centro cumplia con su reglamento. Fue la primera sentencia de
este tipo en Espaiia. El fallo fue respaldado por el gobierno regional. El
juez cita la “jurisprudencia del Tribunal Europeo de Derechos
Humanos”, que recoge que “la prohibicién del velo isldmico en el 4mbi-
to educativo no implica una vulneracion del derecho a la libertad religio-
sa de los alumnos, siempre y cuando la prohibicién esté prevista por la
ley y sea necesaria en una sociedad democratica”. Por tanto, alega, “la
decision del centro de prohibir a la alumna el empleo del velo cumple
con las exigencias de proteccion de los derechos humanos y constituye,
al mismo tiempo, una medida necesaria para salvaguardar los derechos
fundamentales de los demds y del orden piblico”. El caso se remonta a
febrero de 2010, cuando la joven, que entonces tenia 16 afios, decidid
ponerse el hiyab, segiin sus declaraciones, libremente. La estudiante fue
apercibida por profesores del centro educativo. El reglamento del insti-
tuto prohibe cubrirse la cabeza en clase. El centro se apoya en la Ley
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Orgénica 2/2006 para no permitir a Najwa ir a clase con el velo: “Los
centros docentes dispondrin de autonomia para elaborar, aprobar y
ejecutar un proyecto educativo y un proyecto de gestién, asi como las
normas de organizacién y funcionamiento del centro”. En el instituto

Félix Rodriguez de 1a Fuente, en Burgos, otra nifia de 12 afios fue sancio-

nada por llevar velo a clase.

Finalmente, el Informe concluia en los siguientes términos: “Como se ha
podido comprobar, catélicos, evangélicos y musulmanes han visto atacado su
derecho a la Libertad Religiosa a lo largo de 2012 en Espafia. Aunque nuestro
pais goza de proteccion hacia este derecho fundamental todavia son numerosos
los casos en el que no se protegen suficientemente o son atacados los valores
religiosos de los ciudadanos” .

5.4.2. Informe de ataques hacia el cristianismo en Europa

El Observatory on Intolerante and Discrimination against Christians in
Europe publicaba su interesante y completo Informe 2012 con el titulo de
Legal Restrictions Affecting Christians. Del mismo se hizo eco la Asociacién
espafiola Profesionales por la Etica que daba a conocer la existencia del docu-
mento en nuestro pais. Por su larga extensién, se nos hace imposible recoger-
lo aqui en su totalidad, pero si que podemos transcribir —y es, en resumen, lo
que mds nos interesa— la noticia y el resumen por parte de la mencionada
asociacion, que ademads colaboraba en la realizacién de dicho Informe.

Segiin Profesionales por la Etica, en el Informe “se denuncian 41 casos
de leyes nacionales de mds de 15 paises europeos que implican un efecto
negativo para los cristianos y que pueden, por lo tanto, llevar a situaciones de
discriminacion, como en efecto estd sucediendo.

El informe que incluye, ademds, la descripcion de 169 casos de intole-
rancia contra los cristianos en el drea de la Union Europea, se presentd el
pasado martes, 21 de mayo, en la Reunion de Alto Nivel sobre Tolerancia y
No-discriminacion de la OSCE celebrada en Tirana (Albania).

El informe, en cuya elaboracion en lo que respecta a Espaiia ha colabo-
rado activamente Profesionales por la Etica, consta de dos partes: la prime-
ra en la que se presentan las restricciones legales que afectan a los cristianos
en Europa y la segunda en la que se muestran los casos de discriminacion mds
llamativos del 2012.

La primera parte se ha elaborado sobre la base de una exhaustiva inves-
tigacion realizada por el Observatorio en mds de 30 paises y muestra que los
conflictos se dan principalmente en las siguientes dreas:

- Limitaciones a la objecion de conciencia detectadas en Bélgica,
Francia, Republica Checa, Austria e Irlanda.
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- Freno a la libertad de expresion en Francia, Suecia, y el Reino Unido.
- Violacion de la libertad de reunion y asociacion en Alemania,
Francia, Holanda, Austria y Espafia.
- Politicas discriminatorias en el contexto general de las politicas
europeas de “igualdad”, en el Reino Unido, Dinamarca, Irlanda,
Holanda y Esparia.
-Restricciones a los derechos de los padres en Bélgica, Francia,
Alemania, Eslovaquia, Espafia y Suecia”.
Gudriin Kurgler, Directora del Observatorio presento el Informe en la
reunion de la OSCE con un discurso en el que recordaba que celebramos
ahora el 1700 aniversario del Edicto de Mildn: (...)... a los cristianos y otras
personas la plena autoridad para observar la religion que cada uno prefiera
(...) con el fin de promover la paz y alcanzar el bien comun”. Y que para el
emperador Constantino esto significaba que la prdctica religiosa debia ser
“libre, sin acoso y sin condiciones”. Kugler se preguntaba si 1700 afios
después hemos logrado los retos que se plantearon en el afio 313.
Asimismo reconocia como muy positivos algunos avances que han dado
a lo largo del ultimo afio: “Me alegro de que por fin, el problema de la into-
lerancia contra los cristianos en Europa salga a la luz: el Consejo de Europa,
la Organizacion para la Seguridad y la Cooperacion en Europa y las institu-
ciones europeas han comenzado a trabajar en ello”.
De ambos informes, podemos extraer conclusiones fundamentales para
nuestro trabajo: hoy dia, no existe la persecuciéon declarada hacia el
Cristianismo en Occidente, en el area sociocultural en que nos encontramos.
Cuestion distinta es Oriente, pero esto ya se extralimita de nuestras intencio-
nes, que se circunscriben a nuestro entorno mas proximo, esto es, Europa.
No obstante, se puede constatar que se han ido asentando conductas que
bien pueden calificarse de discriminatorias. Las mismas, y esto es lo mas
grave, en algunos casos han llegado a ser consentidas, o tienen como promo-
tores tltimos a los propios gobernantes. Dichas conductas podemos agrupar-
las, en lineas generales, de la siguiente manera:
- Ataques verbales, mofa y agresiones a personas por sus creencias y a
lugares por servir para la celebracién de cultos religiosos.
- Prohibiciones de uso de simbolos religiosos, tanto por las personas parti-
culares, como en lugares y emplazamientos publicos.
- Prohibicién e impedimentos para celebraciones, e incluso de cons-
truccion de lugares de culto.
- Impedimentos legales para vivir conforme a los dictados de la propia
conciencia.

* <http:// www.profesionaleseticaorg/2013/05/> Escrito el 26 de Mayo de 2013.
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- Imposicién de ensefianza sobre los hijos en lineas distintas o contra-
rias a la moral de los padres.

En lo concerniente al primer grupo, en su mayoria no son consentidas por
la Ley y los gobernantes, si bien las autoridades de los lugares en donde se han
producido, bajo un manto de silencio, en ocasiones las han podido permitir.
Ante tales situaciones, la conducta de quienes asi se comportan, es totalmente
reprochable y si bien resultan lesivas, se trata de circunstancias puntuales en
el tiempo. Sin embargo, lo que de verdad tiene mayor relevancia para nosotros
son el resto de los grupos, es decir, aquellos en los que hay un pensamiento
que invade el 4mbito de las autoridades que dictaminan las normas, y a través
de ello se producen situaciones legales de discriminacion y atropello de esta
fundamental libertad.

6. RAIZ Y FUNDAMENTO DE LOS ATAQUES Y DISCRIMINACIONES

Entraremos ahora en un terreno que no es exclusivamente juridico ya que
nuestro andlisis, en realidad centra sus aspiraciones en llegar al fondo de tan
espinosa cuestion. Evidentemente, no vamos a negarlo, el aspecto juridico es
relevante, pero hay un horizonte dltimo que es el que ahora nos interesa. Porque
lo que el Edicto de Milan representa, y al tiempo tiene de grande como aconte-
cimiento, es que, por primera vez, en el viejo solar europeo occidental, configu-
rado como unidad bajo el poder de Roma, la Autoridad opta decisivamente por
proclamar la Libertad de religion. Este acontecimiento no es sino el reflejo de la
toma de conciencia por parte de los dos emperadores, Constantino y Licinio, de
la necesidad de abrir totalmente las puertas al ejercicio de las distintas creencias
que anidaban en el Imperio, partiendo, eso si, del vigor que habia tomado el
Cristianismo enfrentdndose heroicamente al paganismo oficial.

Es esa idea, que se nos presenta como novedad en el siglo IV de nuestra
Era, la que nos lleva a interrogarnos, como hilo conductor de este trabajo, si
se requiere de una renovacién de la misma en nuestros dias, y en que marco es
posible llevarla a cabo. Porque, proclamada por los grandes textos legales, se
encuentra sin embargo en el centro de la diana de importantes ataques y pertur-
baciones, que alcanzan también apoyo y hasta reconocimiento institucional y
legal. Por ello, nuestro fin primordial ahora ser4 ir destilando las principales
corrientes de pensamiento y los argumentos que se traslucen en esa actitud de
beligerancia para con esta trascendental libertad del ser humano.

Como punto de partida hay que sefialar al relativismo: el mismo se nos
antoja como el necesario e imprescindible comienzo de un iter, por el cuyos
cauces han discurrido los demés movimientos con facilidad. Trataremos de €l
y de su implantacidn, ya que habiéndose extendido entre nosotros vertiginosa-
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mente, como hemos anticipado, bien puede decirse que ha servido para que
hayan emergido y fortalecido sus postulados, corrientes de pensamiento que

son ya mas beligerantes con las confesiones religiosas. Es decir, tomando
como punto de partida este relativismo, y a sabiendas de su amplia aceptacion,
construyen sus tesis y atacan el fenémeno religioso.

Asentado este clima de subjetivismo en nuestros dias, dos son, a nuestro
juicio, las fuentes de la creciente beligerancia para con las confesiones religio-
sas en el espacio publico, y que se han visto asumidas incluso por el
Legislador en determinados dmbitos. De hecho, a ellos se deben en lineas
generales en nuestro entorno los ataques que, recogidos por los Informes ante-
riormente expuestos, se cifran en la negativa para el ejercicio de la objecidn de
conciencia, la imposicién de una ensefianza ideolégica sin poder contrarrestar-
la por los padres, el impedimento para el ejercicio de reunién o de culto y la
supresion de simbolos religiosos en el terreno de lo publico.

Dichas fuentes son, de una parte, una corriente neo-marxista que,
queriendo implantar su ideologia, crece con fuerza desde los afios setenta de
la pasada Centuria bajo siglas y propuestas diversas. De otra, un laicismo mili-
tante y beligerante que no admite la presencia de las confesiones, y de la
Iglesia catdlica especialmente, en el espacio piblico. Aqui, no se trata tanto de
implantar una ideologia — aparentemente — como de evitar la presencia de una
religién en tal espacio publico. A continuacién nos ocupamos de todos ellos,
comenzando por la raiz comiin.

6.1. EL RELATIVISMO

Como punto de partida es importante significar que en la base de estas
actitudes hay un clima previo, un campo idéneo, necesario para llegar a ver en
la realidad plasmada incluso en textos legales ese rechazo hacia las confesio-
nes religiosas. Dicho clima, légicamente no existia previamente, y no se
habria dado en nuestros dias si no fuera por la influencia de algtn factor que
transforma la conciencia de la Sociedad. En este sentido, bien podemos decir
que, en el pasado siglo XX, el gran cauce por el que se ha ido debilitando los
fuertes cimientos religiosos de Europa lo ha constituido el relativismo.

Ciertamente, se trata sin lugar a dudas de una de las principales raices
tltima en la que se sustentan todas aquellas actitudes intolerantes o discrimi-
natorias hacia las religiones, y en nuestros dias, con harta frecuencia se presen-
ta como el correcto prisma desde el que contemplar las creencias. Esta actitud,
que considera inexistente —o imposible de alcanzar, segiin el esquema gnose-
olégico Kantiano— una verdad por el ser humano, tuvo su auge a raiz de algu-
nos acontecimientos y movimientos de la pasada Centuria, de entre los cuales,
destacamos dos, uno de los cuales es de indole juridico-politica, y el otro es de
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orden eclesidstico y religioso.

En el ambito juridico-politico, la llegada de las democracias liberales tras
la Segunda Guerra Mundial crearia un clima de libertad y apertura que hizo
ver necesario para el bien del ser humano, la admisién y la convivencia de las
distintas creencias y filosofias, considerdndolas como una de las libertades
fundamentales del ser humano, siempre que quedaran a salvo el orden publi-
co y la paz social de las naciones.

Asi, la aparicion de dicho clima de libertad y respeto, se desprende clara-
mente del siguiente texto, de gran trascendencia en la Historia de la
Humanidad:

“Considerando que el desconocimiento y el menosprecio de los derechos
humanos han originado actos de barbarie ultrajantes para la conciencia de la
humanidad, y que se ha proclamado, como la aspiracion mds elevada del
hombre, el advenimiento de un mundo en que los seres humanos, liberados del
temor y de la miseria, disfruten de la libertad de palabra y de la libertad de
creencias;

Considerando que los Estados Miembros se han comprometido a asegu-
rar, en cooperacion con la Organizacion de las Naciones Unidas, el respeto
universal y efectivo a los derechos y libertades fundamentales del hombre
(...)7%.

Esta mds que elogiable intencidn, sin embargo sirvi6 de base para que a
través del clima de libertad creado, con el devenir del tiempo y las circunstan-
cias, se deslizara en la conciencia social una confusién que no distingue entre
ser respetuoso con otras creencias y corrientes de pensamiento, y llegar a la
conclusion de que no existe una verdad, o si existe, el hombre no puede alcan-
zarla. Asi, ya en los afios sesenta —y a ello contribuirfa en gran medida una
nueva actitud de rebeldia basada en ello, cuyo signo mds sefialado es el movi-
miento conocido como de “Mayo del 68” en la Universidad— puede decirse
que esta mentalidad ha calado, especialmente en las capas mas jévenes de la
Sociedad. Se trata de una perspectiva materialista, inhibida de indagar en la
verdad, que se refugia en unos valores superfluos, y en todo caso, alentados
desde un Nihilismo y desde algunos movimientos interesados en acabar con el
orden preestablecido.

Esta tendencia —mas visceral en sus dias— encuentra hoy expresién bajo
un manto mds suave de “tolerancia” y respeto, pero que viene a afirmar con
rotundidad que la verdad es personal, subjetiva, y que no existe una verdad
objetiva. Es esta una perspectiva relativista, que se esconde en frases y afirma-
ciones harto extendidas como las de “Nadie estd en posesion de la Verdad”, o
“FEsa es tu verdad, pero no la mia”.

* Declaracion Universal de los Derechos Humanos de las Naciones Unidas. Predmbulo.
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Desde el punto de vista eclesidstico y religioso, también en los afios
sesenta de la pasada centuria nos vamos a encontrar con un acontecimiento de
gran relevancia en orden al desarrollo y expansion del relativismo. Nos referi-
mos al Concilio Ecuménico Vaticano II. Dentro de su espiritu de apertura al
momento en que se celebraba tuvo singular relevancia la inclusién del didlo-
go con las religiones, a través de la Declaracién Nostra aetate. Los resultados
del Concilio, sin embargo, no fueron realmente los esperados ya que, una
lectura intencionada y las interpretaciones en linea de relativismo, supusieron
grandes problemas ain hoy vigentes. Ya en 1985 el Cardenal RATZINGER,
hablaba de la trascendencia de esta situacidn, de los veinte afios trascurridos
con resultados contrarios a la esperanza de Juan XXIII y Pablo VI, y la impe-
riosa necesidad de volver a leer el Concilio en su sentido real, lejos de aque-
Ilas interpretaciones en aquella linea®’.

En este punto es importante sefialar que el relativismo se nos presenta
ademas como una concepcién moderna, tolerante, que se debe asumir, puesto que
es la tinica acorde con los tiempos y regimenes de libertad y democracia estable-
cidos. Estas aseveraciones, han sido creidas en parte por los miembros de algunas
religiones que en confusién con las ideas sefialadas de de democracia y libertad,
han llegado a la conclusion de que ciertamente la verdad es algo subjetivo, que no
existe una o bien que no es alcanzable y por tanto no se puede sostener como tal.
Quiza este haya sido el mayor triunfo del relativismo: haberse visto asumido por
buen niimero de miembros de las diversas religiones, que claudican de poder
alcanzar a poseer un conocimiento verdadero objetivo.

6.2. EL ATEISMO NEO-MARXISTA

Tras la caida de los regimenes comunistas en Europa del Este, el
Marxismo, enemigo natural de la Religion, ha reiniciado su camino activando
nuevamente el factor de la lucha de clases. Para ello se ha servido de una
nueva férmula, una nueva apariencia, cual es el denominado Feminismo de
género Este, a diferencia de otras corrientes feministas, en realidad no trata de
igualar a hombre y mujer, sino que viene a equiparar la diferencia de clases
con la actual diferencia entre sexos, de manera que reexpone el esquema origi-
nario de Marx y nuevamente alienta una lucha de clases a partir de aqui.

Frederick Engels habria dejado ya sentadas las bases para esta relacion
entre marxismo y feminismo de género en su obra E! origen de la Familia, la
Propiedad y el Estado. Alli, el pensador alemdn sefialaba al primer antagonis-
mo de la Historia afirmando que este antagonismo es el que se daba en el desa-

“ RATZINGER, J. Informe sobre la Fe. Editorial B.A.C. 2005. “Cap. Descubramos el verdadero
Vaticano 11, pags. 35 y ss.
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rrollo entre hombre y mujer unidos en matrimonio monégamo, y la primera
opresion la de una por otra, con la del sexo femenino por el masculino®.

Este Feminismo de género, mantiene asi que la Sociedad actual y sus
construcciones fundamentales (religién, politica, arte, etc.) son producto de los
hombres, imbuidas de cardcter patriarcal. La mejor manera de acabar con esta
opresién permanente es sustituir este patriarcado por una cultura de género.
Con ello presente, podemos afirmar que hay una intencién ideoldgica: en el
trasfondo de la misma se descubre una clara hostilidad hacia los pilares del
actual modelo social, y los enemigos irreconciliables a batir por aquella son,
evidentemente, la familia, la religién, y el reconocimiento de la raiz natural de
nuestra existencia.

Para Marx, en realidad, la Religién no era sino un método para adorme-
cer a la sociedad frente a la realidad, es decir, ofrecer soluciones y presentar
escenarios irreales para evitarle el conocimiento de la verdadera situacién y
que se subleve. En el fondo, alentaba una conquista del poder por medio de la
violencia, a lo cual se opone por principios la Religién. No en balde, y en refe-
rencia a ello, es célebre su frase segin la cual “La Religion es el opio del
pueblo” 1o que corrobora la aversion hacia cualquier creencia religiosa —no ya
solo del Cristianismo— por parte del padre del Marxismo.

El objetivo en este sentido de destruccion de las instituciones y funda-
mentos existentes en nuestra civilizacion es claro, y para alcanzarlo, como sus
promotores afirman, hay que deconstruir aquellas nociones que sustentan las
concepciones establecidas, manipulando para ello los conceptos de las relacio-
nes, la reproduccidn, la sexualidad, y otras fundamentales, y borrando toda
posible relacién de aquellas con la Religion, especialmente la catélica®.

A los efectos de implantar sus tesis en el entramado social, se sirven sus
adeptos de una via fundamental: la deconstruccién. La misma puede definirse
como la tarea de denunciar las ideas y el lenguaje hegemoénico (es decir acep-
tados universalmente como validos y de raiz natural), con el fin de persuadir
a la gente para creer que sus percepciones de la realidad son construcciones
sociales. En el centro y objetivo de esta tarea, se encuentra la Religion, 16gi-
camente, de manera que la libertad para ejercerla y vivirla, constituye un
enemigo irreconciliable de este neo-marxismo, que por medio de su tictica de
reelaborar los conceptos y nociones trata de implantarse arrasando previamen-
te con todo aquello que tenga raiz o contenido religioso.

* “La Ideologia de Género. Sus peligros y alcances...”cit., pag. 9.

* Para un estudio minucioso, estructurado y amplio de la materia, puede consultarse la op. La
Ideologia de Género. Sus peligros y alcances (En base al informe “La deconstruccién de la mujer”
de Dale O’Leary) Comisién ad hoc de la mujer. Comisién Episcopal de Apostolado Laical.
Conferencia Episcopal Peruana. Lima, 1998.
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Mucho ha tenido que ver, ciertamente en la actual crisis que vivimos esta
deconstruccién. No es una crisis moral sélo sino que como recogia BENE-
DICTO XVI, estamos ya ante una crisis de significados: no conocemos el
sentido de las palabras y las cosas:

“La difusion de esta mentalidad ha generado la crisis que vivimos hoy,
que es crisis de significado y de valores, antes que crisis econdémica y
social™™.

No hay peor rival para aquella, en este sentido, que un régimen de liberta-
des abierto a la convivencia de todas las creencias. Pero afrontar esta contienda
con las religiones implantadas haciendo un frente claro y abierto es abocarse a
un seguro fracaso: la raigambre en la sociedad de las creencias, junto con todo
lo que la religion supone para el ser humano, implica una confrontacién visce-
ral en la que la derrota ideoldgica estd garantizada. Por ello, la premisa funda-
mental de la que se ha servido este neo-marxismo ha sido la extensién previa en
la conciencia social del relativismo, que no es sino el debilitamiento de las
creencias, para posteriormente, a través de la deconstruccién de los conceptos
fundamentales, poder implantar sus estructuras ideoldgicas.

Con ello, el Feminismo de género ha ido creciendo y desarrollandose
hasta ver cémo sus tesis se han ido filtrando en normas y leyes internaciona-
les, en las de naciones europeas de nuestro entorno, y también en los cuerpos
normativos espaiioles, apareciendo en ocasiones —bastantes— tan s6lo como
principios de orientacion, si bien en realidad han llegado a alcanzar en muchos
casos auténtico rango de obligatoriedad. Asi ocurre por ejemplo en el caso de
la ensefianza en que se ha introducido todo su cuerpo ideolégico a través de
las normas®'. En este caso, con independencia de la dificultad en establecer la
neutralidad, lo cierto es que se estd contraviniendo al espiritu de la
Constitucién claramente desvelado en la Jurisprudencia cuando al respecto
dice:

“En un sistema juridico politico basado en el pluralismo, la libertad
ideologica y religiosa de los individuos v la aconfesionalidad del Estado,
todas las instituciones publicas y muy especialmente los centros docentes, han
de ser, en efecto, ideoldgicamente neutrales™.

Aqui, en esos ataques que son a la vista de esta resolucién contrarios a la
Constitucién incluso, y se producen a través de la normativa, radican general-
mente, los origenes de aquellas resoluciones que denunciaban los informes
impiden el ejercicio de una objecién de conciencia en la Ensefianza por parte

* Discurso a la Asamblea Plenaria del Consejo Pontificio para los laicos. 25 de Noviembre 2011.
' Vid. la Ley Orgéanica 8/1985 Reguladora del Derecho a la Educacién. Reformada por 1a Ley
2/2006,0rganica de Educacioén.

2 S.T.C. de 13 de Febrero de 1981, Fundamento Juridico 1X.

Anuario de Derecho Eclesidstico del Estado, vol. XXIX (2013).



Initium libertatis: El Edicto de Mildn, ayer y hoy 75

de los padres que no desean ver a sus hijos formados en ciertas perspectivas
ideolégicas, y que sin embargo, han de soportar.

6.3. EL LAICISMO RADICAL, ATEO Y BELIGERANTE

Hallamos también en el trasfondo de las actuales situaciones de discrimi-
nacién religiosa, un fuerte movimiento de beligerancia para con todas ellas
que mantiene que el estado debe ser laico, basdndose en la afirmacién —reco-
gida en buena parte de las legislaciones— segiin la cual no existe una confesién
religiosa oficial. Se produce asf un intercambio de los conceptos de aconfesio-
nalidad —que es el que realmente se recoge en la Ley— y de laicismo.

La finalidad de esta corriente es también de cardcter ideoldgico, si bien
en este caso su objetivo no es siempre tratar de implantar una ideologia
concreta, sino que también hay otro tipo de intereses. Asi, frente a importan-
tes fuerzas de poder de caracter econdmico, la Iglesia y su Doctrina represen-
tan un fuerte obstaculo para sus planes, por lo que tratan de eliminar su presen-
cia en la escena publica y su posible influencia sobre la sociedad. Para ello,
nada mejor que su desaparicién del espacio publico. La raiz préxima de esta
tendencia a eliminar la Religién del espacio piiblico —que secundan no ya sélo
una concreta corriente de pensamiento, sino todas aquellas fuerzas y movi-
mientos interesados en los mismo— la encontramos ya en la Ilustracion, que
aporta el fundamento intelectual, de marcado corte racionalista.

Entre los pilares fundamentales de la Ilustracién™, nos encontramos en
primer lugar con la razén auténoma como fuente suprema y tinica de conoci-
miento. Desde que René Descartes enunciara el fundamento de su filosofia
—“Cogito ergo sum”— aquella va a verse exaltada en el lugar méas sagrado del
pensamiento, encontrindose elevada asi al mas alto rango, y considerindose
infalible: “Nec decipit ratio nec decipitur unquam” (No puede engaiiarse ni
nos engafia a nosotros).

Pero la razén no es el lugar en el que se nos hace presente la verdad de lo
real, sino un instrumento —infalible, recordemos— que elabora y sintetiza los
datos que nos llegan por los sentidos. Lo que Newton habia hecho en el
universo fisico, —observarlo, organizar los datos, y formular leyes correctas de
sus fendmenos—, era preciso hacerlo ahora con los fenémenos de la vida
social, de la vida politica y de la vida moral y de la religion.

En este tltimo aspecto, hay que recordar que para la Ilustracién, el
Cristianismo, a pesar de su implantacién en Europa, no podia considerarse la

** Son muchas las obras que pueden servir para un estudio en profundidad sobre la materia, si bien
nos hemos inclinado, en atencién a su claridad expositiva y profundidad de contenidos por la de
VALVERDE, C. Génesis, estructura y crisis de la Modernidad. Editorial B.A.C. Madrid, 1993,
pags. 185 y ss. .
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verdadera religion. Jests, sin lugar a dudas habfa sido un hombre admirable,
como Buda, Confucio o Sécrates. Pero las religiones en el fondo eran todas
iguales: un conjunto de simbolos y de mitos para expresar unas cuantas verda-
des de la religion racional.

Estos serfan la existencia de un Ser supremo creador de la maquina admi-
rable del mundo; la posesion de un alma inmortal, y el que en otra vida se
realizar la Justicia y la felicidad perfecta que en esta no se logra. Ese era el
nicleo racional de todas las religiones. Todo lo demés eran afiadidos falsos e
innecesarios.

Esta concepcion favorecid seriamente el deismo: el mismo admitia la
existencia de un Dios, que era asi un Ser supremo, arquitecto del universo,
organizador del cosmos. Sin embargo, una vez construido el universo, y pues-
ta en marcha la maquinaria, esta funciona por si misma. Dios no interviene
para nada porque es innecesario. El mundo y también el hombre, que es un ser
de la naturaleza, se bastan a s{ mismos. Para eso Dios le ha dotado de razén.
La intervencién de Dios en la Historia es innecesaria, y por tanto no se ha
constatado realmente. Y consecuentemente, estd apartado de la esfera de la
vida actual. No hay que hablar de El como fundamento de ninguna moral o
ética.

Consideradas todas las religiones como iguales, y falsas en lo que se
excedieran del nidcleo racional que acabamos de exponer, se propuso la
Ilustracion crear una moral distinta, que ignorase a cualquier dios, una moral
de orden natural. Era lo 16gico: a una religién basada exclusivamente en lo
natural, en lo racional, debia seguir una moral racional, natural y nunca sobre-
natural. Todo lo demas debe quedar expulsado de la vida piblica y si acaso era
admisible en un fuero interno, personal.

Esta era una moral auténoma, que no recibia valores y pautas de conduc-
ta de ningun ser extrafio o superior, sino sélo de su propia conciencia: a fin de
cuentas, el hombre estaba dotado por la misma naturaleza de un cierto sexto
sentido, que era el sentido o instinto moral. El indicaba claramente lo que era
honesto y lo que no lo era, y al tiempo, impulsaba a practicar el bien.

Sobre este mismo esquema, encontramos hoy también la expulsién de la
religién y la moral religiosa de cualquier indole de la vida publica. Quizd en
un tono mds beligerante, pero en el fondo son estos mismos principios de la
Ilustracién los que rigen en estas corrientes de pensamiento que tratan de
evitar la presencia de una religién en la esfera publica.

No faltan en el trasfondo de la cuestién, como ya en su momento anun-
ciamos, los intereses de grandes movimientos y agrupaciones supranacionales
que tratan de rebatir a lo que consideran un gran obstaculo con ello. Asi, de la
mano de la Hustracién vamos a encontrar el crecimiento y desarrollo de uno
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de ellos, hartamente tratado y debatido en su incompatibilidad con el cristia-
nismo: la Masoneria, que precisamente tiene su méaxima extensién en este
periodo ilustrado™.

Conforme las corporaciones de profesionales nacidas en el Medioevo
iban evolucionando hacia gremios cerrados de las profesiones, también las
sociedades masénicas acentuaban su secreto. En el ocaso de la construccidn de
las catedrales géticas —al parecer, una de las raices fundamentales de la maso-
neria— los elementos doctrinales de aquellas se fueron imponiendo a los arte-
$anos.

Ya el Concilio de Avignon de 1326 prohibié a los catélicos ingresar en
tales asociaciones, por temor a que el secreto que les rodeaba podia deberse a
que escondieran doctrinas contrarias a la fe.

En estas logias se rendia especial culto a Hiram, que habia sido el arquitec-
to del Templo de Jerusalem. Este habfa sido victima de la venganza de tres aspi-
rantes a la categoria de maestros, que finalmente no alcanzaron a obtener este
deseado grado, a diferencia de él, que recibié por ello tan glorioso encargo.
Estos cultos extrafios y otros —en buena medida, posiblemente exagerados— asi
como su secretismo hicieron que una aureola de heterodoxia rodease las socie-
dades masénicas.

El 24 de Junio de 1717 el reverendo Anderson unia en una Gran Logia las
cuatro existentes en Londres y lanzaba la idea de una Gran Masoneria especu-
lativa y unificada bajo la direccién de un Gran Maestre que seria él mismo. En
1723 la Gran Logia aprobé sus Constituciones.

La nueva Masoneria especulativa conservaba los viejos nombres, pero
perdia la relacion con sus origenes de la construccién. En la mentalidad del
primer Gran Maestre estaba un proyecto politico: el apoyo a la Casa de
Orange. Este nombre todavia lo usa en el Ulster, en donde personifica el poder
protestante y britanico. De acuerdo con aquellas primeras Constituciones
mantenia su secreto acerca de una doctrina esotérica que se transmite sélo
mediante la iniciacion en los grados. En obras posteriores se define a sf misma
como una Asociacion universal, filantrépica, filoséfica y progresiva que
procura el estudio y amor a la verdad, el estudio de la moral universal, de las
ciencias y las artes. Y la tolerancia religiosa.

En principio, se reconoce la armonia de los mundos creada y sostenida por
el Gran Arquitecto del universo que es Causa eterna, Ley primordial y Razén
suprema del universo. Se exigia el abandono de las religiones de cada pais para
obligarse a la religién en la cual todos los hombres estin de acuerdo. Ante cier-
tas protestas formuladas, se aceptaria mas adelante un tnico axioma: creer en

5 Vid. al respecto, SUAREZ Crisis y restauracion en Europa. Editorial Homo Legens Madrid.,
2008. pags. 167 y ss.
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el Glorioso Arquitecto del Cielo y de la Tierra y acomodar la conducta a la
moral de la filantropia.

Las diversas religiones, consideradas todas iguales, pasaban a ser simple-
mente toleradas, esto es, un mal menor que debe ser aceptado para evitar otros
mayores. La coincidencia con los postulados promovidos por la Ilustracién
son evidentes, lo que propiciaria un beneficio mutuo, y un gran caldo de culti-
vo para su expansion en aquél “Siglo de las Luces”.

Hoy dia, junto a este, que pervive con amplia aceptacién en circulos inter-
nacionales y trata de influir sobre las Legislaciones, también otros movimientos
apuestan por la retirada de la Religién como elemento de orientacién moral en
la vida piblica y promueven esta desaparicién en los textos legales. Asi, nos
encontramos con un nuevo paganismo de raiz panteista, alentado y apoyado en
el seno de las mismas Naciones Unidas desde hace unos afios, que no seria
extrafio, viera sus postulados recogidos en textos legales de nuestro entorno.

Entre ellos, por sus aspiraciones y ambito de influencia, podemos citar al
promovido por el conocido tedlogo Hans Kung, quien present6 su proyecto de
Etica Planetaria, avalado previamente por la UNESCO, el Foro Econémico de
Davos y la World Wildlife Foundation (WWF). Hans Kung es la cabeza visi-
ble del proceso para imponer —a través de las Naciones Unidas— esa nueva
ética césmica, en la que se mezclan la gnosis, expresiones y otras caracteristi-
cas de la espiritualidad de la New Age.

Esta New Age, en realidad viene a ser una variante contemporanea del
esoterismo occidental, que se remonta a grupos gnosticos surgidos en los
primeros tiempos del cristianismo y que se afianzaron en la época de la
Reforma en Europa. Dicho gnosticismo se fue desarroltando junto con las
nuevas visiones cientificas del mundo y adquiriria justificacién racional
durante los siglos XVIII y XIX. El mismo implicaba un rechazo del Dios
personal para centrarse en otras entidades intermedias del entre Dios y la
humanidad también propias del Cristianismo tradicional (espiritus, almas,
etc.) con adaptaciones mds originales de las mismas. La gran fuerza que toma
esta New Age hoy se debe en gran medida a la aceptacién general del evolu-
cionismo, junto con la creencia en poderes ocultos de la Naturaleza™.

Junto al anterior, con mayor impulso quizd en Naciones Unidas, se
encuentra el movimiento a favor de la denominada Carta de la Tierra. La fina-
lidad, la misma: establecer una nueva ética universal, y relegar a las religiones
del d4mbito piblico.

5 PONTIFICIO CONSEJO PARA LA CULTURA Y EL PONTIFICIO CONSEJO PARA EL
DIALOGO INTERRELIGIOSO Jesucristo, portador del agua de la vida. Una reflexion cristia-
na sobre la Nueva Era Editorial EDICE, pag. 6. Este y otros muchos aspectos sobre tan actual e
interesante materia, pueden encontrarse en el mismo Documento.

Anuario de Derecho Eclesidstico del Estado, vol. XXX (2014).



Initium libertatis: El Edicto de Mildn, ayer y hoy 79

La denominada Etica Planetaria fue aceptada en 1993 como proyecto
propio por el Parlamento de las Religiones y posee muchos puntos comunes
con la Carta de la Tierra. Muy probablemente, el final serd unificar los dos
proyectos en uno.

Por otra parte, la citada Carta de la Tierra, se enmarca en el programa de
reingenieria social del Nuevo Orden Mundial. Al nuevo orden le hace falta una
nueva Religién universal. La Carta que se pretende extender, representa un
cambio en el sistema de valores en el marco de una nueva conciencia, de
caricter esencialmente ecoldgico. Por eso Gorbachov, uno de sus ideélogos,
afirmaba que la misma era “el manifiesto de una nueva ética para el nuevo
mundo”, un verdadero Decdlogo de la Nueva Era, base para un cédigo de
conducta universal que debera regir al mundo desde el afio 2000.

Estos nuevos conceptos se deberan aplicar a todo el sistema de ideas, a la
moral y a la ética y constituirdn un nuevo modo de vida. El mecanismo y, a fin
de cuentas, el objetivo, serd reemplazar a los Diez Mandamientos, por los prin-
cipios contenidos en esta Carta o Constitucion de la Tierra”.

As{ como a finales de los 90, surgi6 a instancias de Mikhail Gorbachev el
Foro del Estado del Mundo), que pretende, entre otras cosas, universalizar su
proyecto Carta de la Tierra, aparece ahora el Consejo para el Futuro Mundial, en
declarada alianza estratégica con la Carta, ese proyecto panteista, paradigma de la
reingenieria social anticristiana.

El Consejo para Futuro Mundial (siglas en inglés: WFC) fue presentado
oficialmente en Hamburgo, Alemania, el 10 de mayo de 2007. Segtn la infor-
macién oficial, “su finalidad es buscar soluciones politicas al problema del
cambio climdtico”. La idea se gest6 en Londres entre el 2000 y el 2006. Segiin
la informacién oficial representa a 8.000 organizaciones repartidas esparcidas
por 200 paises. Esta formado al estilo masénico por distintos consejos concén-
tricos que confluyen en el “Consejo de Conciliarios”.

Al dia siguiente de la presentacién —11 de mayo—, uno de los primeros
actos oficiales del nuevo Consejo fue la adopcién y la incorporacién formal de
la Carta de la Tierra como un marco de guia ética. Aunque la informacién
insiste en que los proyectos Carta de la Tierra y del Consejo para el Futuro
Mundial son distintos, también aclaran que se complementan. Por eso las dos
organizaciones comparten directivos. Ampliamente relacionado con gobier-
nos, parlamentos, la sociedad civil, los negocios, la ciencia y las artes, el
Consejo para el Futuro Mundial serd una voz global resaltando las responsa-
bilidades como ciudadanos de la tierra y apoyando las crecientes iniciativas
que trabajan apoyando el planeta.

Una de las finalidades del Foro es “reformar el gobierno mundial con un
fortalecido, democratizado y revitalizado sistema de Naciones Unidas™*.

* Textos del Documento fundacional del Consejo para el Futuro del Mundo dado en Hamburgo,
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Encontramos asi a Mikhail Gorbachev reuniendo a capitalistas, indigenistas,
pantefstas, mujeres —filantropas, funcionarias de la ONU vy activistas del femi-
nismo—, jefes de rarisimas etnias, cientificos y sacerdotes de una nueva reli-
gién universal sin dogmas ni preceptos, en un intento de dar al relativismo
ético el cardcter de nueva religion del mundo globalizado. Segiin el mismo
Gorbachev, serd impuesta al mundo por el Consejo de la Tierra para sustituir
a los Diez Mandamientos®*’.

Cuando hablamos del laicismo militante de nuestros dias y en nuestro
entorno, podemos decir, por tanto, que en realidad nos hallamos ante un movi-
miento cuyas raices son diversas, que tienen en comiin su raiz eminentemente
relativista y su caradcter beligerante hacia la Religién, especialmente el
Cristianismo, y que pretende hacer desaparecer del escenario publico a aque-
las. En este sentido, el trasfondo comuin es el materialismo ateo.

Una de las manifestaciones mds claras de esta situacién de ateismo beli-
gerante en el ambito legal, a nivel internacional, tuvo lugar cuando a la hora
de elaborar el borrador de Proyecto de Constitucién europea, en el afio 2003,
se suprimieron del predmbulo las menciones relativas a las raices cristianas de
Europa. Con tal de que dicha especifica alusién no apareciera, se suprimieron
también aquellas otras raices que también se sefialaban, la herencia de las civi-
lizaciones griega y latina, y de las corrientes filoséficas de la Ilustracién que
eran los elementos y origenes que han ido formando una herencia cultural,
religiosa y humanista en Europa, en la cual se ha inspirado para implantar su
vision del valor primordial de la persona y sus derechos inviolables e inalie-
nables, asi como el respeto al Derecho.

Mais recientemente, en uno de los paises de nuestro entorno sociocultu-
ral, concretamente en Francia —en concreto en septiembre de 2013- se ha
promulgado en consonancia con el ateismo agresivo reinante, y quiza también
con la aprobacién de sectores radicales que rechazan la fuerte presencia del
Islam, a los que posteriormente aludiremos, la denominada Carta de la
Laicidad para la Ensefianza, cuyo texto traemos a continuacion:

“1. Francia es una Repiiblica indivisible, laica, democrdtica y social que
respeta todas las creencias.

2. La Reptiblica laica organiza la separacion entre religion y Estado. No
hay religion de Estado.

3. El laicismo garantiza la libertad de conciencia. Cada cual es libre de
creer o de no creer.

Alemania, entre ¢l 9 y el 13 de Mayo de 2007).
* Para un conocimiento mas amplio sobre esta actual e interesante materia, puede consultarse en
el Boletin digital <http://noticiasglobales.org>.
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4. El laicismo permite el ejercicio de la ciudadania, conciliando la liber-
tad de cada uno con la igualdad y la fraternidad.

5. La Republica garantiza el respeto a sus principios en las escuelas.

6. El laicismo en la escuela ofrece a los alumnos las condiciones para
Jorjar su personalidad les protege de todo proselitismo y toda presion que les
impida hacer su libre eleccion.

7. Todos los estudiantes tienen garantizado el acceso a una cultura
comiin 'y compartida.

8. La Carta del Laicismo asegura también la libertad de expresion de los
alumnos.

9. Se garantiza el rechazo de las violencias y discriminaciones y la igual-
dad entre nifias y nifios.

10. El personal escolar estd obligado a transmitir a los alumnos el senti-
do y los valores del laicismo.

11. Los profesores tienen el deber de ser estrictamente neutrales.

12. Los alumnos no pueden invocar una conviccion religiosa para discu-
tir una cuestion del programa.

13. Nadie puede rechazar las reglas de la escuela de la Republica invo-
cando su pertenencia religiosa.

14. Estd prohibido portar signos o prendas con las que los alumnos
manifiesten ostensiblemente su pertenencia religiosa.

15. Por sus reflexiones y actividades, los alumnos contribuyen a dar vida
a la laicidad en el seno de su centro escolar” .

6.4. LA CORRIENTE DE RAIZ DISCRIMINATORIA POR RECHAZO

Finalmente, una corriente de pensamiento ha visto sus propuestas refle-
jadas en algunas medidas y normas de nuestro entorno —y se encuentran a
debate algunas de aquellas en nuestro suelo— en base a un rechazo de lo que
consideran una invasién de nuestra cultura y civilizacion. Como ejemplo
mds claro entre nosotros, recientes y conocidos son las polémicas suscitadas
en los casos en que se ha tratado de regular el atuendo a llevar por los meno-
res a las escuelas, o el de las mujeres por la calle, cuando se trata de perso-
nas de creencias musulmanas®.

En Suiza, incluso se llegé a establecer una prohibicién expresa para cons-
truir mas mezquitas y minaretes®.

* STS (Sala de lo Contencioso Administrativo. Seccién 7* de 14 de febrero de 2013. Se anula la
ordenanza del Ayuntamiento de Lleida que prohibia el uso del velo integral.

* En el referéndum realizado el 29 de noviembre de 2009, la propuesta de prohibicion fue apro-
bada por el 57,5% de los votantes.
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En esta posicion, mis que una corriente de pensamiento concreto, hay un
rechazo de una cultura, de una inmigracion, fuertemente marcada por la
Religién. Al ser identificadas las consecuencias de actividades de grupos radica-
les de la misma, levantan la sospecha de los paises que los reciben, cuando no el
rechazo de plano. Junto a ello, se encuentran también quienes consideran que la
obligatoriedad de ciertas vestimentas, asi como de determinadas actitudes por
parte de los miembros de dicha religidn, constituyen ya de por si una trasgresion
a unos derechos fundamentales reconocidos entre nosotros, y que en nuestro
territorio no se puede permitir que se vean conculcados en base a la Religion.

Este rechazo ha podido llegar a influir en la conciencia social hasta el
punto de verse reflejado en normas que prohiben la aparicién de signos exter-
nos religiosos.

7. { ALTERNATIVA A LA COLABORACION? ;POSIBLE DIALOGO?

7.1. ;HAY EN ESTE CONTEXTO ALGUNA OPCION AL DIALOGO?

La situacidon es, evidentemente delicada. No es posible cerrar los ojos
ante el desarrollo de estas corrientes de claro caricter agresivo hacia la
Libertad de religion, y cuyos tentaculos se ven ya emerger en las legislaciones
de nuestro entorno, ¢ incluso en la nuestra.

Sin embargo, poco o nada se puede hacer por alcanzar una solucién con
estas corrientes de pensamiento y accion, si tenemos en cuenta que todas ellas
en nada se interesan por la convivencia de las religiones, creencias y filosofi-
as en la sociedad. Aun cuando entre sus maximas parece brotar ese deseo de
paz social y tolerancia hacia los demds —es lo que suelen reclamar y ofrecer—
ya hemos visto el trasfondo iltimo y cémo constituyen movimientos fuerte-
mente ideologizados que se encuentran centrados en sus fines de implantar un
nuevo modelo que excluye la presencia de la Religion en la esfera publica.

No obstante, es cierto que existe una via abierta, la cual constituye a dia
de hoy el motivo de cierta esperanza para poder alcanzar un punto de partida
en la materia. Junto a las corrientes beligerantes, existen también posiciones
que no son agresivas, sino que simplemente afirman la inexistencia de un dios.
Desde una perspectiva filoséfica no aceptan este Ser Supremo, ni su culto,
pero sin embargo, mantienen una postura respetuosa hacia las religiones, y a
su contenido moral. Podemos decir de alguna manera que nos hallamos ante
un atefsmo gnoseoldgico. En este dmbito se inscriben relevantes figuras de la
Politica, la Filosoffa y las comunicaciones sociales de nuestro tiempo.

Con ellos se han celebrado encuentros por parte de autoridades religiosas,
que sin lugar a dudas han dado un fruto precioso y preciso para el dificil
momento del derecho de libertad de religién que vivimos.
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Destacan —y a ellos nos referiremos a los efectos de nuestro estudio— los
que en el ambito internacional han mantenido Marcello Pera (Presidente del
Senado italiano en su momento), y Ratzinger; igualmente el de Jiirgen
Habermas y Ratzinger también; el que tuvo lugar entre el Cardenal Angelo
Scola, hoy Arzobispo de Milan, y Paolo Flores d’ Arcais. Finalmente, en nues-
tro pafs, tiene vital trascendencia el que mantuvieron los profesores universi-
tarios Alfonso Ruiz Miguel y Rafael Navarro Valls. Aun cuando es seguro que
ha habido mds, pero en ellos encontramos puntos clave para ofrecer una
respuesta a la cuestion, y por ello nos centramos en los mismos.

Por otra parte, el Legislador tiene abiertas las puertas a la colaboracién
entre el Estado y las iglesias en los textos de algunos paises, lo que implica un
cierto reconocimiento. Son estos dos, la cooperacién entre ambos, y la posibi-
lidad de un didlogo con los no creyentes, los puntos que centrardn nuestra
atencidn.

7.2. LA LAICIDAD POSITIVA Y SU ARGUMENTACION

Comenzaremos por ver el aspecto del debate-didlogo que constituye la
laicidad positiva entre el Estado y la Iglesia hoy, El mismo, sin duda es de gran
interés y conviene recordarlo en sus argumentos principales.

Tomaremos como punto de partida el que emerge de la propia
Legislacién constitucional espafiola para regular esta materia, normativa que
ha supuesto la aparicion de una larga literatura juridica: nos referimos al art.
16.3 de la Carta Magna de 1978. A tenor del mismo

“1. Se garantiza la libertad ideoldgica, religiosa y de culto de los indivi-
duos y las comunidades sin mds limitacion, en sus manifestaciones, que la
necesaria para el mantenimiento del orden piiblico protegido por la ley.

2. Nadie podrd ser obligado a declarar sobre su ideologia, religion o
creencias.

3. Ninguna confesion tendrd cardcter estatal. Los poderes piiblicos
tendrdn en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola y manten-
drdn las consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia Catdlica y las
demds confesiones” .

Sobre este precepto, y mds concretamente en referencia al tercer aparta-
do se suscitaba una interesante dialéctica entre los profesores RUIZ MIGUEL
y NAVARRO VALLS.

El primero, comentando la Jurisprudencia del Tribunal Constitucional
concluia que la aconfesionalidad o la figura de la laicidad positiva, que el
propio Tribunal presenta como manifestacién de la neutralidad estatal ante la
religidn, constituye la clave de la radicalizacién de la doctrina del Tribunal. A
criterio del Profesor, y entrando en un andlisis filoséfico del lenguaje, el térmi-
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no “positivo” en este contexto cree que “puede tener sélo dos significados.
Segtin el primero, de cardcter mds bien descriptivo, un deber, una conducta o
una medida se caracterizan por su cardcter activo en contraposicion a pasi-
vo, que es el sentido utilizado cuando se habla de deberes positivos, como
deberes de hacer, que se cumplen mediante acciones positivas, en contraste
con los deberes negativos o prohibiciones, que se cumplen mediante omisio-
nes o acciones negativas. Segin el segundo significado, eminentemente valo-
rativo, una accion, una politica o una institucion se califican como positivas
porque se consideran buenas conforme a principios o por sus efectos, en
contraste con el cardcter negativo en cuanto nocivo que podrian tener las
figuras opuestas. En Derecho publico, se ha extendido el uso de la expresion
<<acciones positivas>> (a veces también llamadas <<afirmativas>>) para
referirse a las medidas favorecedoras de ciertos colectivos para contrarrestar
procesos de desigualdad o dominacion®, si bien hay discrepancias valorativas
sobre la general bondad y eficacia de tales acciones”".

Y el mismo autor, continiia tratando sobre la materia para concluir: “Pues
bien, tanto el TC como buena parte de la doctrina, se diria que en la nocion
de laicidad positiva han venido a a converger ambos significados bajo el
presupuesto de que las medidas activas por parte del Estado en apoyo de cier-
tas confesiones religiosas son ademds la buena forma, incluso unica forma
adecuada, de entender la neutralidad del Estado en materia religiosa”. Y a
continuacidn cita un texto de OLLERO® como exponente de estos criterios:

<<(...) Aun estableciendo una neutralidad estatal, entendida como no
injerencia en la libre conciencia de cada ciudadano, el hecho religioso apare-
ce en la Constitucion como fenomeno enriquecedor de la vida social (...) Hay
pues una toma de partido por una libertad positivamente valorada”>>

Entiende RUIZ MIGUEL que OLLERO da a entender que tan sélo exis-
ten dos posibilidades para posicionarse el estado frente a la Religion: o bien
una neutralizacién agresiva con las religiones, o bien una neutralidad que
coopera con y que valora positivamente el hecho religioso. Y continda con la
exposicion de su propio criterio, de gran interés para nosotros:

% No podemos por menos que confirmar las aseveraciones del autor: el Gobierno socialista de José
Lufs Rodriguez Zapatero otorgaba y concedia uno de los triunfos al Feminismo de género, al
implantar en la en el lenguaje, y mds aun, en la norma, la denominada discriminacién positiva a
favor de la mujer frente al hombre. Asi puede constatarse claramente en el texto de la Ley
Orgdnica 3/2007 para la efectiva igualdad de mujeres y hombres, y concretamente en su art. 1.
¢ RUIZ MIGUEL, A. y NAVARRO VALLS, R. Laicismo y Constitucién. Editado por la
Fundacién Coloquio Juridico Europeo. Madrid, 2009, pags. 59 y ss.

2 OLLERO TASSARA, A. Espafia ;Un Estado laico? La libertad religiosa en perspectiva cons-
titucional. Editorial Thomson-Civitas. Madrid, 2005 pags. 40 y ss.
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“A mi me parece meridiano que la alternativa aut-aut es en este caso
claramente falsa y que hay una tercera posibilidad, y por cierto la tinica
genuinamente aceptable: entre un Estado hostil o beligerante contra las reli-
giones (un Estado en realidad no laico sino laicista} y un Estado que las valo-
ra y ayuda positivamente se encuentra el Estado neutral o laico, esto es, el que
es imparcial ante y entre quienes profesan y practican ninguna, incluso si su
creencia les lleva a criticar las religiones como no valiosas. Viene al caso aqui
recordar que mientras los particulares, en perfecto uso de su libertad religio-
sa, pueden ser laicistas, en el sentido de militantes a favor de creencias ateas
y en contra de las religiones en el sentido tradicional y restringido de la pala-
bra, al Estado le estd vedada esa posibilidad, debiendo limitarse a ser laico,
en el sentido de neutral o imparcial entre las diversas creencias en materia de
religion”®.

En estrecha relacién con lo anterior, afirma:

“Un entendimiento riguroso de la igual libertad en materia religiosa
como el que he propuesto, obliga a interpretar los deberes piiblicos de tener
en cuanta dichas creencias y de <<mantener las consiguientes relaciones de
cooperacion con la Iglesia catdlica y las demds confesiones>> tinicamente
dentro del amplio dmbito de las acciones que posibiliten o allanen el ejercicio
efectivo de la libertad religiosa de las distintas confesiones, pero sin rebasar
el limite de la facilitacion hasta llegar a la incentivacion o promocion de acti-
vidades estrictamente religiosas, que traspasaria el principio de neutralidad
estatal"®.

Para exponer lo que supera dicha barrera, cita el autor dos importantes
sentencias del Tribunal Constitucional en las que se ratifica la visién contra-
ria, inaceptable para €l, ya que se considera que no se incumple con la
Constitucién si hay un trato especifico a ministros de determinadas confesio-
nes®.

NAVARRO VALLS, en su respuesta, para recordar la validez hoy del
principio de laicidad positiva, tras verificar y traer la aceptacién del principio
de colaboracion de la Corte Constitucional italiana, del Tribunal constitucio-
nal Federal alemdn y contemplar la evolucién en este sentido de la jurispru-
dencia norteamericana®, se remite al Tribunal Europeo de Derechos Humanos,
que “ha admitido implicitamente que puede existir una cooperacion entre el
Estado y las confesiones religiosas, incluso cuando esa cooperacion no se
lleva a cabo de acuerdo con criterios estrictamente igualitarios. El principio

¢ RUIZ MIGUEL, A. “Laicismo y Constitucion..cit.”, pags. 61 y ss.
# RUIZ MIGUEL, A. “Laicismo y Constitucion.. cit.”, pags. 80 y ss.
& STC 128/2007 de 4 de Junio, y STC 46/2001 de 15 de Octubre.

% “Laicismo y Constitucion....”, pags. 123 y ss.
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de igualdad (articulo 14 del Convenio Europeo) debe aplicarse rigurosamen-
te a la libertad, pero no necesariamente a la cooperacion. Ni siquiera las
situaciones de colaboracion privilegiada entre el Estado y una determinada
iglesia, en forma de una velada confesionalidad del estado (como en Grecia),
o en forma de iglesias de Estado (como en Inglaterra o algunos paises escan-
dinavos), se han considerado contrarias al Convenio Europeo”® .

Y posteriormente, confirma que el principio de cooperacién ha sido un
estimulo positivo, que con excepcién de Francia y Turquia —por sus histéricas
peculiaridades— se ha extendido en nuestro entorno europeo®. Pero ademas,
pone como ejemplo c6mo no sélo se benefician las religiones de este princi-
pio de cooperacidn, sino que también el mismo, recogido en los acuerdos
Iglesia-Estado, han supuesto un importante beneficio para el Estado, y concre-
ta en un ejemplo, cudl es la aportacion que supone la puesta a disposicién por
parte de la Iglesia catélica. De su inmenso patrimonio histérico-cultural®.

Este bien puede ser un reflejo de lo que en su dia Constantino llevé a
cabo: no sélo reconocié en el Edicto de Mildn la Libertad de religién para
todos los miembros del imperio romano, sino que siguié una politica de
promocion de una especifica religién que consideré que debia favorecer. Asi,
comenzé la construccién de templos, la devolucién de otros que habian sido
confiscados, la entrega de grandes sumas, etc. No obstante, conservé los titu-
los que le correspondian en la religién pagana oficial anterior, como muestra
de esa neutralidad que quiso permaneciera, al menos aparentemente”.

No se trataba en el caso, de una politica de cooperacién por lo que pudie-
ra aportar la religién cristiana entonces al Estado —impensable en términos
materiales que lo hiciera, puesto que habfa sido despojada de sus bienes— tanto
como de considerar que era la verdadera creencia y se trataba de extenderla,
respetando a las demas, en el vasto territorio que se hallaba bajo su mando.

7.3. ; POSIBLE DIALOGO CON LOS NO CREYENTES PARA ASENTAR UNA BASE
FIRME?

Totalmente justificada en la perspectiva jurisprudencial, por tanto, como
ha recogido NAVARRO VALLS, queda la cooperacién como principio que no
perjudica la libertad religiosa, ni grava las creencias que no se ven beneficia-
das por ella. Pero en cuanto al fundamento quiza habria que recordar algunos
aspectos, que ademds pueden servirnos para llegar a la cuestién clave, a la
clave de la boveda y que no ha sido puesta de manifiesto con mucho hincapié
en toda esta materia.

* Ibidem, 137.

® Ibidem 141.
" LORCA, B. “Historia de la Iglesia catdlica, Vol. I..cit.”, pag. 376.
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El que se favorezca la cooperacién con determinada creencia a diferencia
de las demés, puede venir sustentado en una cuestion de indole sociolégica: la
mayoria de una sociedad, como es la espafiola —con independencia de su prac-
tica— se confiesa creyente en la Religién catélica. Este argumento podria
bastar en principio para dejar sentado que es a ella a la que habria que favore-
cer —no sin recordar que las demas deben mantener su libertad de ejercicio sin
verse perjudicadas— por una cuestién de mero argumento de mayorias, base
—tedricamente— de la democracia. Ciertamente, bastaria un referendum para
ver a qué confesién deberia favorecer y una vez constatados los resultados,
pasar a hacerlo.

Pero no es este el espiritu que creemos que debe movernos exclusivamen-
te. Nos hallarfamos asi ante una posicién que no entra en el fondo de la cues-
tién, en lo mas importante. Porque es serfa mantenernos en la superficial
—quiza no tan superficial, pero si, al menos, secundaria— interrogante de la
colaboracidn o no entre la Iglesia y el Estado y la promocidn de las religiones
en su vida y actividades por éste. La respuesta debe ser, a nuestro juicio,
consecuencia de la cuestién de fondo, del nudo gordiano de la materia, que
ahora tratamos.

7.4. ; NEUTRALIDAD DEL ESTADO? ( VALORES DEMOCRATICOS?

Estamos partiendo hasta ahora de un concepto que se identifica con otro:
aconfesionalidad o laicidad, entendidos como neutralidad del Estado. Hasta
aqui, doctrina y jurisprudencia han mantenido que ambas son dos nociones
correlativas y equivalentes. Un Estado aconfesional —laico— es, a todas luces,
un Estado neutro. Pero, la pregunta trascendental en todo esto es la siguiente
;Qué es un Estado neutro? ;Es posible la existencia real de un Estado neutro?

Si asumimos que es el Estado quien debe ser neutral, no puede ni debe
reconocer ninguna creencia como base fundamental de si mismo. Pero esto es
una falacia. En realidad, cuando se quiere eliminar a las cosmovisiones religio-
sas o de las distintas creencias, para sustentar el conjunto de valores que el
Estado considera como bisicos, lo que se estd haciendo es eliminar la posible
influencia religiosa —en general— para asi, bajo ese 16gico y apacible e incontes-
table manto de imparcialidad, introducir como fundamento el elenco de valores
ateos o agndsticos —sin un dios— en la sociedad estatal. Como suena. Y estarfa-
mos asi ante una flagrante contradiccion: si se trata de eliminar cualquier
cosmovisién como fundamento oficial en el fondo de la Etica que va a servir de
base para la convivencia, tampoco la cosmovision atea o agnéstica deben ser
admitidas. A fin de cuentas, se trata también de unas cosmovisiones concretas
en las que creen un nimero de cindadanos miembros del Estado, pero creencias
al fin y al cabo. Ademads, con ello, y contraviniendo el principio “sacrosanto” de
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neutralidad, su visidn se estaria imponiendo a los demds. Seria tanto como esta-
blecer legalmente una mordaza, en base a una imparcialidad.

No es dificil, en tales circunstancias, escuchar una repuesta que hoy se
extiende con frecuencia: la base de la convivencia son los valores democriti-
cos, que de por si, y por ser democriticos son neutrales. De nuevo, nos halla-
mos ante otra falacia. La democracia, en s{ misma, no tiene valores que sean
fundamento de la misma democracia. Al respecto, exponia lo siguiente el
Cardenal ANGELO SCOLA en una brillante intervencion:

“(...) de esta afirmacion fundamental para garantizar la moderna laicidad
no se sigue, sin embargo, que el procedimiento democrdtico sea axiologicamen-
te neutral, dado que el procedimiento de algo no se lo da a st mismo el propio
<<procedimiento>> los propios valores democrdticos son incorporados desde
el procedimiento y legitimados por él, pero no son el procedimiento mismo. De
hecho el procedimiento democrdtico vive en una constante y variable relacion
con un fuera de si.

(...) Esta clarificacion me parece importante justamente porque mantie-
ne abierto el problema de la consistencia axioldgica (no hablo de <<funda-
cion>>) de la democracia, que es indispensable a la democracia misma y que
la democracia misma no estd en condiciones de producir por si misma, no
perteneciendo a la naturaleza de un procedimiento producir valores™.

(A dénde acudir entonces para buscar esa fuente de valores? Porque lo
que es indudable es que es preciso encontrar para sustentar la respuesta a los
grandes interrogantes de la existencia en Sociedad. A nadie escapa que hay
cuestiones de fondo de cardcter ético que deben ser respondidas por la legis-
lacién estatal, y que tienen que sustentarse sobre un principio. Asf, (qué valor
se concede a la vida humana: absoluto, limitado...? ;Qué es el ser humano:
persona y distinta y superior a los demads seres o una animal mas desarrollado?
(Qué es una familia...? Se trata en realidad de las grandes interrogantes de los
que va a depender, segiin se responda, toda la legislacion y en gran medida la
convivencia politica de los hombres.

La repuesta, ciertamente, debe provenir de algin cuerpo doctrinal -la
neutralidad total ya hemos visto que no puede aportar ninguna respuesta si de
verdad es neutralidad— y la Democracia en si, hay que recordar que constitu-
ye un sistema de produccién de normas, que mas que crear valores, los incor-
pora en base a un procedimiento que han asumido los miembros de la
Sociedad por un pacto comiin. Pero, repetimos: ;donde acudir?

De nuevo, en el Edicto de Mildn y la politica de Constantino se vislum-
bra algo: el Primer Principe cristianos establecia, con Licinio, la libertad de

7 Cardenal ANGELO SCOLA, PAOLO FLORES DARCAIS. ;Dios? Ateismo de la razén y razo-
nes de la fe. Editorial PP:C. Madrid, 2010, pags. 49 y 50.
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religién sin ninguna traba. Pero en su fuero interno, entendia que existia una
verdad a la que €l habia llegado, una creencia que era verdadera. Sin implan-
tarla, fue poco a poco tratando de extenderla —era su suefio— a todos los miem-
bros del Imperio. La luz se halla ahi: en la existencia de una Verdad, previa a
esas confesiones que respetaba mediante su Edicto de Milan.

Hoy, en un mundo mucho mdas complejo desde el punto de vista del
pensamiento que el que vieron los ojos del emperador Constantino, dos gran-
des sabios de nuestro tiempo han sentado nuevas bases de lo que puede ser la
verdadera libertad de Religion, sin caer en la espiral del relativismo. E1 19 de
enero de 2004, entablaban un magistral e interesantisimo didlogo en la
Academia Catdlica de Baviera, Jiirgen Habermas, prestigioso filésofo de indu-
dable formacién en la increencia, y el entonces Cardenal Prefecto de la
Congregacidn para la Doctrina de la Fe, Joseph Ratzinger.

El densisimo intercambio de pareceres riquisimo en multiples aspectos,
ofrece como uno de los trasfondos mds interesantes la existencia de una doble
opcidn para establecer una respuesta a los grandes interrogantes fundamenta-
les sobre los que se ha de sustentar la ética del estado, previa a la Legislacién
que habra de desarrollar.

Por una parte, se encuentran los seguidores de la pretension de validez del
Derecho positivo cuya legitimacion se encontraria en la concepcion procedi-
mental inspirada en Kant, segin la cual, basta que los mencionados principios
se encuentren reflejados en la Constitucién —y, por tanto, justificados de forma
totalmente auténoma por el pueblo frente a otro orden— que tengan la preten-
si6n de ser aceptables a todo ciudadano racionalmente. Basta, por tanto, que
una norma tenga la pretension de ser racionalmente aceptable y haya seguido
los cauces correctos de produccion para ser legitima.

Por otro lado, se encuentran quienes consideran que la validez del
Derecho positivo, tiene su anclaje en las creencias éticas pre-politicas de
comunidades religiosas o nacionales™.

Al final de su excursus, tras un intenso y brillante recorrido filoséfico,
HABERMAS concluye:

“La neutralidad cosmovisiva del poder estatal, que garantiza las mismas
libertades éticas para todos los ciudadano, es incompatible con la generaliza-
cion politica de una vision del mundo laicista. Los ciudadanos secularizados,
en cuanto que actifan en su papel de ciudadanos del estado, no pueden negar
por principio a los conceptos religiosos su potencial de verdad, ni pueden
negar a los conciudadanos creyentes su derecho a realizar aportaciones en
lenguaje religioso a las discusiones publicas. Es mds, una cultura liberal poli-

" HABERMAS, J. Dialéctica de la secularizacion. Sobre la razon y la religion. Ediciones
Encuentro. Madrid, 2006, pag30.
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tica puede incluso esperar de los ciudadanos secularizados que participen en
los esfuerzos para traducir aportaciones importantes del lenguaje religioso a
un lenguaje mds asequible para el piiblico general”™.

A tan ldcida interpretacién, proveniente de una persona no creyente,
corresponderia RATZINGER con otra no menos brillante intervencidn, en la
que, tras ir eliminando los posibles elementos comunes que podrian aducirse
para conformar un sustrato bdsico del ethos, después de apuntar la relevancia
del fenémeno de la diversidad cultural, concluye con dos tesis:

Una primera que resume las consideraciones en virtud de las cuales se
demuestra existen patologias en la religion —entendida en su practica, logica-
mente— de igual manera que ocurre también en la razén cuando se lleva a cabo
una existencia basada en ella de forma arrogante e incorrecta.

Una segunda, que afirma cémo ambas caracterizan la situacién mundial
como ninguna otra fuerza cultural. Que son las dos los componentes esencia-
les de la cultura occidental y ambas deben estar dispuestas a escucharse y
desarrollar una auténtica correlacidon “polifénica en la que se abran a la esen-
cial relacion complementaria de razon y fe, de modo que pueda crecer un
proceso universal de purificacion en el que al final puedan resplandecer de
nuevo los valores y las normas que en cierto modo todos los hombres conocen
o intuyen (...)"™.

Hay asi también en Ratzinger un anclaje dltimo, esos valores prejuridicos
y prepoliticos, que eliminan la necesidad de considerar un sistema de produc-
cién —la democracia— como tnico sistema de legitimidad en si.

Ciertamente, una democracia sin una base previa, como recoge DEL
BARCO, es una democracia vacia, que aboca a que las decisiones ltimas,
siguiendo los pasos de Kelsen, se tomen sin ningtin criterio moral y siguiendo
tan sélo el parecer de quienes lo respaldan. [.o mismo que hizo Pilato™.

Pero, asentado lo anterior, ;a qué valores acudir? ;Por qué estos valores
y no otros? La respuesta es compleja, pero podemos ofrecer aunque sea, un
esbozo, una orientacion sobre la materia.

Como punto de partida, cabe alegar la existencia actual de una situacién
de retroceso en los valores propios de Occidente. Europa estd constantemente
renegando y rechazando los que han sido sus propios valores. Basta recordar
la situacion actual desde unos afios hacia acd para poder afirmar con MARCE-
LLO PERA que en la era del relativismo triunfante, de la apostasia silencio-

™ Ibidem. pag. 46 - 47.

" RATZINGER, 1. “Dialéctica de la secularizacion.. cit.”, pags 67 y ss.

” DEL BARCO, J. L. La Democracia vacia. Prélogo a la op. de RATZINGER, Verdad, valores
poder. Piedras de toque de la sociedad actual. Editorial Rialp. Sexta edicién espafiola. Madrid,
2006.
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sa lo verdadero ya no existe, la mision de lo verdadero se considera funda-
mentalismo y hasta la misma afirmacion de lo verdadero produce miedo o
suscita recelo™™.

Como consecuencia, podemos llegar a la conclusion de que estamos ante
la pérdida de su identidad”. No sabiendo encontrar ya su identidad propia,
Europa, cuando se trata de su fe y su seguridad no sabe expresarse con una
sola voz, dotarse de una estrategia comun.

Por ello se hace mds necesario que nunca profundizar en los valores que
se consideran verdaderos y que sirvieron como cimientos para su construccién
y que se encuentran en el Cristianismo y la Razon. La justificaciéon es doble:

- Por una parte, el Cristianismo no se asume as{ porque si, como un elemen-
to al que acudir por ser una Religién que pueda ser mas o menos mayoritaria. Ni
siquiera por razones histéricas de un pais. Seria también ir en contra de la natu-
raleza de un Estado aconfesional. De igual modo tampoco las propuestas racio-
nalistas pueden ser asumidas por a los valores esenciales que la construyeron.
Se trata de que en las raices de Europa, en su misma idiosincrasia se encuentra
plenamente incardinado el Cristianismo, como lo estd la Razén. Son dos
elementos esenciales de su cuitura y de su identidad, que ademads pueden ir de
la mano sin oponerse. La Religion, ademds de religién, es Cultura. Y ninguna
cultura verdadera es totalmente impermeable a otra. El inclusivismo pertenece
a la historia de la cultura y de la religion de la humanidad, como bien claro expo-
ne RATZINGER?®, y el Cristianismo se fue inoculando en Europa, hasta formar
parte de su personalidad durante siglos™.

- Junto a lo anterior, se trata como segundo criterio de sustentar la convi-
vencia sobre lo que se considera verdadero. Y en ello ya hemos visto que coin-
ciden agndsticos como HABERMAS o PERA, con el mismo RATZINGER o
SCOLA. Criterios de verdad, que pueden provenir de la religion, son necesa-
rios para acabar con la situacién que vivimos.

“PERA.M. - RATZINGER,J. Sin raices. Ediciones Peninsula. Traduccién por Bernardo Moreno
Carrillo y Pablo Largo. Barcelona, 2006, pag40.

7 Para un estudio mas amplio y minucioso de la materia, en especial relacién con otras culturas
como la norteamericana, vid. el Cap. E! bostezo de Occidente, en esta misma op. pags 46 y ss.
" RATZINGER, J. Fe, verdad tolerancia. Las religiones del mundo. Ediciones Sigueme.
Salamanca, 2005, pag. 74. Se trata de un interesante estudio de las relaciones entre la cultura y las
religiones.

™ Asf lo ponen de manifiesto con multitud de argumentos obras ya cldsicas de reconocido valor,
como las de DAWSON, CH. Los origenes de Europa, Editorial Rialp. Madrid, 2007; BERDIA-
EFF, N. Una nueva Edad Media. Editorial Apolo. Quinta edicién. 1934, o la del P. ALFREDO
SAENZ, S.J. La Cristiandad, una realidad histérica. Fundacién Date Gratis. Pamplona 2005.
Mientras que el primer autor centra su obra en los primeros siglos, en la formacion de Europa
como unidad bajo el signo de la Cruz, hasta el Siglo XI, los siguientes hacen alusién a la
Cristiandad ya acrisolada en el suelo europeo.
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Para los no creyentes, quizd un punto de partida comin puedan ser los
Derechos Universales fundamentales reconocidos por Naciones Unidas. Asi lo
propone RATZINGER, quien agudamente ha percibido que la base fundamen-
tal de la Ley natural puede resultar intil para el didlogo: el evolucionismo, y
su devastadora extensién en el pensamiento actual lo impiden. Por ello, la
solucién iltima para un didlogo entre creyentes y no creyentes en torno a los
fundamentos para un Estado realmente democritico, que a la vista estd nunca
puede ser neutral, puede comenzar por esos Derechos Universales®.

Sefialamos ahi esa senda por recorrer, apuntada por el ingenio de
RATZINGER. No en balde, hay una conexion de aquellos derechos con nues-
tras creencias de raiz cristiana. Asi lo percibia y afirmaba, en un luminoso arti-
culo, GARCIA DE CORTAZAR:

“Dos mil afios mds tarde, sabemos que Jesis hizo lo que volvieron a
hacer sus seguidores en los siguientes siglos: defender una Verdad tan
elemental como intolerable para los Pilatos que se han ido sucediendo desde
entonces.

“(...) Pero todos los actos morales que han contenido la dignidad esen-
cial del hombre proceden desde entonces de aquella decision inquebrantable
de un hombre a solas ante Pilato.

Nada que tenga que ver con la profunda unidad de los hombres en la
libertad y la dignidad es ajeno a aquella terca defensa de la Verdad”®.

Asi, esa proclamacion de la Verdad serd, frente al relativismo, la que abra
una nueva dimensién en la perspectiva de la vida de la Humanidad, que ya no
se conforma con vivir en la ignorancia de tal Verdad sino que, por ella, y por
sentir que puede alcanzarla, ha renovado su dignidad, que tiene ahora una
nueva configuracién emanada de su condicién moral. La Verdad como tal debe
ser indubitada para los creyentes: en este sentido, es importante recordar que
si bien la Verdad en su global concepto tan sélo la posee el Creador, que es en
Si mismo la Verdad, “ipsa summa et prima veritas”®, el ser humano la puede
alcanzar por cuanto también la posee, en proporcién a su ser, y en base a su
naturaleza espiritual —-imago Dei — en sentido derivado. Asi lo recogia una de
las grandes personalidades de la Teologia medieval, TOMAS DE AQUINO:

“La verdad estd en el intelecto de Dios en sentido propio y verdadero, y
en primer lugar (primo et proprie), en el intelecto humano, sin embargo, estd
en sentido propio y derivado (proprie quidem et secundario)”.

Esta fundamental aseveracion, que fue durante siglos algo indubitado, con la
influencia de las fuertes corrientes que emergen a partir del Renacimiento, y hoy
* RATZINGER, J. “Dialéctica de la secularizacion.. cit.”, pags 67 y ss.

¥ GARCIA DE CORTAZAR, F. De nuestra propia carne. Diario ABC, 21 de Abril de 2011, pag. 3.
¥ TOMAS DE AQUINO, S. Theologiae. 1 -1, q. 16,a.5 c; De veriate. q. 1,a. 4 c.
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especialmente del relativismo, se ha visto altamente perjudica y rechazada. Para
los creyentes por tanto, quizd hay que comenzar hoy por retomar con convenci-
miento la afirmacién de la existencia de una Verdad. Esa es la gran batalla. A ella
se aprestaba la Congregacién para la Doctrina de la Fe, cuando promulgaba la tras-
cendental Declaracion Dominus lesus®. En ella, en su comienzo afirmaba con
rotundidad:

“Debe ser en efecto, firmemente creida la afirmacion de en el misterio de
Jesucristo, el Hijo de Dios encarnado, el cudl es el camino la verdad y la vida,
se da la plenitud de la verdad divina”.

No faltaron, 16gicamente las criticas ante tal documento: desde Gran
Bretafia, mientras la Reina Isabel estaba preparando su visita al Papa, previs-
ta para el 17 de octubre, el arzobispo de Canterbury, George Carey, afirmaba:
“Laidea de que la Iglesia anglicana y otras Iglesias no sean Iglesias en el senti-
do propio de la palabra parece poner en duda los considerables pasos ecumé-
nicos que se han dado”. El documento, afilade, no refleja el profundo entendi-
miento que se ha alcanzado, a través del didlogo ecuménico y la cooperacién
en los dltimos 30 afios. La declaracién dice en el ndmero 17: “las
Comunidades eclesiales que no han conservado el Episcopado vélido y la
genuina e integra sustancia del misterio eucaristico, no son Iglesia en sentido
propio; sin embargo, los bautizados en estas Comunidades, por el Bautismo
han sido incorporados a Cristo y, por lo tanto, estdn en una cierta comunion,
si bien imperfecta, con la Iglesia”. El primado catélico, monsefior Cormac
Murphy-O’Connor negaba, sin embargo, que el documento pueda afectar
negativamente al acercamiento ecuménico y asegura que ‘el objetivo princi-
pal de la declaracién vaticana consiste en alertar ante la tendencia a conside-
rar como equivalentes todas las religiones”.

El reverendo Manfred Kock, presidente del Consejo de la Iglesia evangé-
lica de Alemania, afirmé que el documento “Dominus lesus” representaba “un
paso atrds para las relaciones ecuménicas”. Kock ha reconocido al mismo
tiempo que “la declaracién contiene muchas afirmaciones que las Iglesias
reformadas podrian aprobar sin reservas, comenzando por la universalidad
salvifica de Cristo”.

El patriarcado ortodoxo de Moscu, no ha hecho comentarios, pues quie-
re estudiar antes el documento. Un portavoz del patriarcado se ha limitado a
decir que “catélicos y ortodoxos tienen una concepcidn diferente de la univer-
salidad de la Iglesia y este sigue siendo el meollo de la cuestién”.

Para el Islam, el problema se presenta de manera idéntica y opuesta. A la
primacia de Cristo se contrapone la primacia de Ald. “Para nosotros —afirma

% CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE. Declaracién Dominus lesus sobre la
unidad salvifica de Jesucristo. Roma, 6 de Agosto de 2000.
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Hamza Piccardo, exponente de los musulmanes italianos— se aplica el versi-
culo del Cordn, segtin el cual se salvard quien crea en Al y los profetas, uno
de los cuales es Jests”.

Amos Luzzatto, presidente de las Comunidades judias de Italia, es conci-
so: “El cardenal Ratzinger puede hacer todas las acrobacias verbales que quie-
ra, pero en la practica para los judios el Nuevo Testamento ni siquiera existe.
Ademas, decir que la tinica mediacién posible para la salvacién es Jesucristo,
(1o nos aparta de todo didlogo?*.

Es necesario por tanto, afirmar asi con la Congregacién de la Doctrina de
la Fe que para los cristianos, es innegable la existencia de una Verdad, maxi-
me hoy que el relativismo tiende a rechazar esta aseveracion. Y es preciso
hacer hincapié entre los creyentes del Cristianismo porque son muchos los que
se han contagiado de este relativismo reinante. Ambos son por naturaleza
incompatibles. El relativismo se nos presenta como la forma actual de vivir la
tolerancia. Sin embargo, bien podemos afirmar que pocas corrientes de pensa-
miento son tan viejas como el relativismo, que se ha ido expresando a lo largo
de los siglos bajo el de diversas escuelas.

Desde su misma génesis el Cristianismo puso ya de manifiesto su total
incompatibilidad con esta actitud ante la vida. Vayamos a un lugar concreto y
a un momento muy especial. La escena es, de por si, tan seductora como
fundamental: en la cuarta década del Siglo I, al amanecer de un viernes de
Nissan, un joven galileo, acusado de perturbar la paz y proclamarse Rey de los
judios, comparece en la fortaleza Antonia de Jerusalem, ante el Prefecto roma-
no, Lucio Poncio Pilato.

Incémodo por verse involucrado en la extrafia situacién, el Gobernador
interroga al Hombre, con ese aire de desdén que siente por aquellos orientales
—“¢Acaso soy yo Judio?”, habia preguntado al reo— los cuales, divididos en
sectas, llevan siglos hablando con mil argumentos y tradiciones de un Dios de
la Verdad, que, segiin anunciaron los profetas ha de venir a liberar a su pueblo.
Estos judios y sus “supersticiosas” creencias son toda una pesadilla para
alguien que desde su preclara mentalidad latina, tiene conciencia de que la
Verdad como tal es una falacia, una quimera...

“Entonces Pilato le dijo: ;Luego rey eres ti? Respondio Jesis: Ti dices,
que Yo soy rey. Yo para esto naci, y para esto vine al mundo, para dar testi-
monio de la Verdad. Todo aquél que es de la Verdad, escucha mi voz.

Dicele Pilato: ;Qué cosa es la verdad?”® -

# Vid. <//http://Zenit.org> de 6 de Agosto de 2006.

% Jn. 18, 37-38. SAGRADA BIBLIA, Vol. I del Nuevo Testamento, traducida y anotada conforme
al sentido de los Santos Padres y expositores catélicos por el Ilmo. Sr. D. Felipe Scio de San
Miguel. Editorial Trilla y Serra. Barcelona 1868.
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