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nada mas manifiestamente legado del positivismo. Frente a tales re-
sabios decimonénicos la labor del cientifico —llamese filélogo, histo-
riador o jurista— no consiste en mantener el dialogo y el fuego de la
discusion, sino precisamente en todo lo contrario; lo que no significa
en modo alguno una desercion del problema. La actitutd problematica
contindia, pero con una tematizacion distinta. En este caso, en lugar
de hablar de «influencias», el comentarista tiene que penetrar un poco
mas hondo, advirtiendo dos cosas: primero, que cada uno de. los
elementos integrantes de un mundo posee un sentido propio, justa-
mente «como integrante» de ese mundo; segundo, vy como consecuen-
cia, que tales elementos, al pasar a un mundo diferente, cambian
aquel seniido originario que adquirian en el primero. Lo gque nos
llevaria, en tltimo término, a plantear el problema como «homolo-
gia», desde una actitud previa diferente, que es la correcta.

ManvreL JimEnez pE PAarca

GiLsoN, Etienne: Jean Duns Scot. Introduction a ses. positions fon-
damentales. Etudes de Philosophie médiévale, XLI1. Libreria Vrin,
Paris, 1952; 700 pags. |

El problema de Duns Escoto es la clave de otro problema aun
mas arduo : el de, la filosofia cristiana. Si corta fué la vida de Santo
Tomas de Aquino aiin mas reducida fué la de Duns Escoto (1266-
1308); por lo poco que sabemos podemos deducir que su labor filo-
sifica durd exactamente seis anos, pero en estos seis anos HEscoto rea-
jizé un trabajo de gigantes. Para comprender el sentido de su pen-
samiento habria que recordar el ambiente de Oxford v Paris entre
1223 v 1325, y habria también que investigar ]a influencia de sus dos
maestros Guillermo de Ware v el espanol Gonzalo de Balboa (lo que
esta por realizar), y acaso asi nos explicariamos la extraordinaria in-
fluencia sobre Escoto del pensamiento de Avicena, tan formidable
gque Mauricio de Hibernia, al citar las autoridades de Escoto, dice
que en filosofia la primera fué la de Avicena, incluso por encima del
propio Aristételes. Junto con este avicenismo profundo, el segundo
caracter que se advierte en Escoto es su fuerza dialéctica, mucho mas
apasionada que la de Santo Tomas, y su rigor terminoldgico, y, sin
embargo, seria un poco prematuro afirmar que esto es debido a 1a
coherencia de un supuesto «sistema» escotista. Escoto es un teélogo,
v si hay o no una filosofia escotista escondida dentro de su ieologia
serd en tanto gue la teologia como <ciencia presuponga una filosotia.
TIndudablemente Escoto utiliza el lenguaje aristotélico, pero porque
éste era el lenguaje que se habia impuesto en la teologia del siglo X
v nada mas (cap. X, pags. 625-628).

Como buen teélogo ¥scoto arranca de Dios, y el concepto de ser
que maneja es aquel que conviene a la divinidad; un concepto de
ser lleno de platonismo, por tanto, aferrado a la esencia, y cuya dife-
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renciacion en los concretos tiene que residir en la determinacion in-
dividual Gltima, la haecceitas, que en Dios s6lo puede ser su infini-
tud. Y s6lo la infinitud de la voluntad vy del amor divinos ha peodido
¢rear v mantener los seres concretos, por si solos rigurosamente con-
tingentes, como ya habia dicho Avicena, y semetxdas a uyn dinamis-
Mo fc}rma‘l., Este universo, asi concebido, podemos conocerlo por me-
dio de tres ciencias: metafisica, matematica y fisica; pero que tienen
el defecto de no calar profundamente sino en la naturaleza creada.
Por encima sélo tenemos la teologia, auténtica ciencia aun mas rigu-
rosa y profunda que todas las demag* pero la teologia reposa sabre
la fe, v si bien puede y debe utﬂu:ar los principios metafisicos su
verdad le viene de Ja fe v no de dichos elementos filoséficos. Escoto
aﬁrm& tajantemente que fa filosofia por si sola es Incapaz de propor-
cionar suficientemente los conecimientos necesarios para la salvacidn.
‘De aqui que reprenda a Avicena por haber utilizado elementos teo-
j6gicos en su metafisica, no porque no debiera hacerlo, sino por no
]mber]@ declarado. La filosofia s6lo llega hasta donde Aristételes y
Averrces habian llegado, y si Avicena alcanza mas saber que ellos
—lo que es su mérito y por lo cual le sigue Escoto— es porque fué
ademas teélogo. La metafisica, por tanto, es para el tedlogo una cien-
cia instrumental (idem, pags. 628- 035).

Ahora bien, el primer «uso» que hace Escoto de la metalisica
como «insirumento» para la teologia presupone una cierta filosotia.
‘La primera misién de esta ﬁlosofta es «demostrar que la fe no es
imiposible», o sea probar que por solo la luz de la razon se puede
llegar a conclusiones paralelas al menos a las de la fe. Ksto obliga.
al teal@gf} a colocarse en los puntes de vista del puro filosofo, pero
no por ello deja de ser tedlogo, pues la razdn, segin Escoto v segun
Santo Tomas también, es tan necesaria en la tei)logla como la fe. Por
-e_]Bhlp]O, la prueba de la existencia de Dios a partir de los seres con-
cretos fué para Escoto siempre un problema teolégico. Segiin Gilson,
los filésofos medievales no distinguen nunca entre la tea[{wm daﬂ*w

matica y.la teologia natural (1(16111 pags. 636-637). Cﬂnmetamemm
Fscoto distingue entre la teologia como ciencia de Dios tal como lo
conocemos por la revelacién y la razén conjuntamente, y la metafi-
sica’ como ciencia del ser en cuanto ser y ciencia primera. ;Y qgue
relaciones pueden existir entre esas dos ciencias? Escoto no lo dice
(mplwzmmente en parte alguna. Escoto cree metafisica sobre la mar-.
cha, segun el ritmo de l(}s problemas teol6gicos que se le presentan.
{Juanda trata de los. angeles se preocupa del problema del espacio y
el movimiento, cuando se ccupa de la materia ataca el problema de
la- individuacién, cuando habla del cuerpo resuelve el problema de
ios concretos mixtos, vy asi siempre. De este modo sacariamos facil-
mente una metafisica escotista, pero no encontraremos jamas en ls-
coto un tratado metafisico como los de Avicena y Averroes, por ejem-
plo. Escoto, por tanto, no es filésofo en el sentido griego al menos;
1o es en el sentido de San Agustin Y de San Anselmo, a quienes cita

en su apoyo precisamente (idem, pags. 637-639).
Este sentido en el cual puede ser llamado «hlésofo» Duns Escoto
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no era precisamente lo que se designaba en la Edad Media con el
nombre de fldsofo, sino de tedlogo. Y mas de una vez reprocha Es-
coto a los fildsofos de su tiempo su modo de pensar, pues toman los
resultados parciales de su labor como un correspondiente a la reali-
dad divina, pues sélo llegan al concepto de un ser primero, infinito
en potencia, causa primera natural, creador ex necessitate natura; pero
no infinilo en acto, absolutamente omnipotente v libre. De aqui que
Escoto se pregunte —vy no sin razén— si es licito mezclar esa filoso-
fia con la teologia y si de ello podria seguirse algun bien. Asi, wvo
es que Iscoto rechace la filosofia, sino la utilizacion de la filosofia
por cierios tedlogos filosofantes. Segin Gilson, en esta actitud de
Escoto influyé el decreto de Esteban Tempier de 1277, que alcanzaba
a. Ari hiﬁf&]@&a Asicena v Averroes; pero también al propio Santo
Tomas. Segun Escoto los pensadores medievales de su tiempo debian
agruparse en dos iipos: aquellos que pensaban jue Dios, como causa
primera, obra ex necessitate nature, y que son los filssofos, v aque-
1los otros que piensan que Dios obra por libre y todopoderosa voluntad,
v que son los tedlogos. El hecho de la revelacién, segiin Escoto, habia
venido nado menos que a cambiar la perspectiva de la ciencia; antes
de la revelacion era licito actuar en filésofo, después de ella sélo se
podia actuar en teologo. Por esto Escoto actua en tedlogo v por esto
parte de Dios eamao ser infinito v libre. No se trata, pues, de razoén
y fe, sing del wso diferente que se hace de la razén. La razén, ma-
nejada filosoficamente, Nleva al Dios causa primera, peroc no al Dics
infinito; la razin mlhzada teolégicamente —pero con todo rigor me-
tafisico—— prueba la existencia del Dios infinito. Esto es lmsﬂ)le DOT--
que Fscoto cree que el pecado original ha mutilado nuestro coneci-
niiento natural v a veces no Ileﬂ&mos a conocimientos puramentie ra-
cionales —y posibles de conocer en hipétesis por la pura razén— a no
ser por la luz de la revelacién. Por ejemplo, Escoto-cree que el hom-
bre puede llegar naturalmente a la intuicién del ser, v él sabe eso en
tanto que tedlogo; Aristoteles no lo ‘ | _ '
por ser anterior a la revelacién. Y si alguien lo supo —Avicena— fué
porque mezclé va teologia y filosofia (idem, pags. 639-654).

La filosofia cristiana, pues, hay que concluir, seria el pensamien-
to que resultaria de la razoém maneiad{z teologicamente. En este sen-
tido Santo Tomas v Escoto serian fildsofos cristianos, pero también
Descartes, ‘Malebranche y Leibniz, que a lo mas —como dice Gil-
son— lo que hacen es considerar como filoséficas en el siglo XviI tesis
que eran teoldégicas en el siglo X1 (como he expuesto en mi articulo
«; Idealismo o voluntarismo?»). Precisamente lo genial de Escoto v
Santo Tomas no es lo que aprovechan de Arl.ﬁtoteleq Averroes v Avi-
cena, sino lo que crearon a la vista de prob]emas t&olﬂﬂ'l(‘ﬂs de pro.
blemas prdcticos, porque la teologia era ciencia practica, como dice
Escoto en el prélogo al Opus Oxoniense. Que ésta sea una’ conclusion
opuesta 0 no a-la de Santo Tomas no es del caso; la Iglesia atiin no
ha encontrado meotivo para censurar al Doctor Sutil, v Gilson cree

que humanamente hablando lo mas facil es gque esta censura no ten-
dra nunca lugar (idem, pags. 654-661).
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Esta concepcién escotista de la filosofia, por asi llamarla, se re-
fleja en todo su pensamiento, que Gilson estudia a lo largo de 600
paginas imposibles de condensar en una reseila, pero cuyos resulta-
dos hemos analizado antes. De acuerdo con esta coneepcion, Gilson
piensa: primero, que Escoto considera necesario reducir los limites
de la metafisica (cap. I, pags. 11.43); segundo, que en la antitesis
Averroes-Avicena elige deo:mwamente a AVlcena (idem, pags. 45- 80)
de quien toma en primer lugar el concepto de ser comdn (idem, pa-
sinas 84-115); tercero, la prueba de la existencia de Dios escotista es
metafisica y posiblemente a simultanco, v en ella Escoto —sobre los
moldes anselmianos— ha vaciado su prueba del Ser Primero (cap. 1,
paginas 116-215); cuarto, Escoto. siguiendo a Avicena, se decide por
una metafisica de la abstractio ultimata (cap. III, pags. 256-257);
quinto, Kscoto Interpreta la metafisica de Arzsmtelgs Averroes y Avi.
cena como una metafisica de lo necesario (idem, pags. 262-266); sex-
to, Escoto rechaza una teologia de caracter predominantemente inte-
lectualista, por considerarla inadecuada con nuesiro concepto cristia-
no de Dios (cap. IV, pags. 312-316}; séptimo, los seres contingentes
son elegidos y creados libremente por la voluntad divina (idem, pa-
ginas 317- 390)? octavo, la forma no es individualizada por la mate-
ria ni el principio de lndwlduacmn es material (cap. V, pags. 413-
431); noveno, la materia puede existir independiente de la forma (ca-
pﬁui{; VI, pags. 432-444); décimo, la materia tiene individualidad
propia (.ulem, pags. 444-451); undécimo, la causa de la individua-
¢ién no es la existencia ni la cuantidad, sino la heccesidad (idem, pa-
cinas 451-466), v duodécimo, la distincién formal de Escoto arranca
de Avicena (ecap. V11, pags. 497-499).

He senalado estas escasas precisiones por juzgarlas de mayor in.
terés v novedad, pero el conjunto dectrinal manejado por Gilson en
este libro escapa con mucho al espacio de esta recensiém. El valor
del trabajo de Gilson es tan decisivo gue no podra prescindirse de
él en todo futuro trabajo sobre el pensamiento del Doctor Sutil.

Micurr Cruz HERNANDEZ

MENNICKEN, Peter: Nikolaus von Kues, 2.* ed., Trier, Cusanus-Ver-
lag, s. a.; 261 pags.

‘No quisiera dar cuenta de este libro sin evocar la visita, inolvi-
dable, que en compania de su autor y los profesores y alumnos de
un curso de verano hicimos una tarde de agosto a la ciudad de Kues
(Cusa), junto al Mosela, v especialmente al hospicio de ancianos
que en aquélla fundara el gran cardenal. En la biblioteca, donde se
han reunido les libros .que le pertenecieron, queda reﬂmada por
éstos y por algiin manuscrito del Cusano, la influencia de nuestro
Razmm}de Lulio- y, con ella, una de las tradiciones en las que estd

inserto el autor de la Docta ignorancia. En el punto de convergencia



