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uno de los problemas eseuciales de ja
filosofia: el problema de la existencia.

El autor descubre, en efecto, «un
crandioso fondo existencial» en el pen-
samiento de Unamuno. Fondo que ex-
plica también el caracter de su obra li-
teraria. Pues como decia Maurois de
vno de sus personajes, don Miguel cub-
ravaba en los demas lo que encontraba
parecido consigo mismo. «Todo es uii-
l1zado como ur prodigioso lago en quce
disolver su desbordante personalidad.»
Y es que, certeramente hablando, sélo
liay un tema en el pensamiento de Una.
muno : el problema de la existencia per-
sonal vy concreta.

Después de senalar matices tan intere-
santes en la obra literaria unamunesca
como necesarios para cualquier conside-
racioén critica, el antor se encara con la
cuestion fundamental arriba enunciada:
.Es o no filésofo, en sentido riguroso,
don Miguel de Unamuno? Y su contes-
tacion es ésta: el caso de Unamuno es
el mismo que el de Socrates en la his-
toria de la filosofia. «Sécrates, riguro-
samente hablando, no es filésofo. Socra-
tes se vela a s mismo nada mas que
como un comadrén del alumbramiento
filoséfico; v si hoy Sécrates ocupa un
puesto en la historia de la filosofia, mo
es por lo que ¢l filosofaba, sino por
aquellos que ¢él desperté al filosofar:;
vy entonces el padre filosofico de Platon

Aristoteles bien qu e se merece un
hueco en la mas rigurosa historia de
la filosofiay.

Este es el caso de muestro don Mi-
gunel de Unamuno. A nosotros nos res-
t _ tenga €l tam-
bién sun Aristételes v su Platon.—Ma-
NUEL JIMENEZ DE PARGA.

Kuan (Helmut) : Her,deg ers «Holzwe-
ge, en «Archiv fir Philosophie»,

Heft, 4-3, julio 1952 (pags. 253-269).

Los seis ensayos Incluidos en este’ li-
bro de Heidegger corresponden a wuna
época comprendida entre 1935 y 1946.
Aparte el primero, «El orvigen de la
obra de arte», los otros se refieren a
temas histéricos. «l.a époeca de la con-
ficuracion del mundo», el segunde, se
ocupa del cartcter epocal de la moder-
nidad como fase de la historia de la
metafisica. Los otros cunatro estan de-
dicados a figuras de la historia como
Hegel —«El concepto de experiencia en
Heﬂ'eln—., a través de las primeras pa-
ginas de la Fenomenologia del espiri-

tu; a Nietzche, interpretado en la fra-
se de Nietzche: «Dios ha muerto»; a
Rilke —«jPara qué poetas?»—, y a
Anaximandro, que cierra el volumen.
La época de origen de estos escritos es
tan variada como los iemas, aungue
hay un mismo fondo que sustenta la
variedad: la interpretaciéon histérica.
Estec libro narra la historia del ser, la
cual comienza y crece en la historia
del Occidente vy en la actual histeria
universal. Esta historia se constituye en
un movimiento hacia un final futuro:
revela su movimiento y su sentide co-~
mo «una escatologia del ser». El fin
es sospechado como un nuevo comien-
z0 en el comienzo. Por eso su inter-
pretacion de Anaximandro cierra el vo-
lumen. Comienzo y fin parecen un «ab-
solutoy, es decir, parecen apuniar al
logro de la significacién trascendental
de lo histérico. La narracion de la his-
toria del ser esta en plena relacién con
las preguntas discutidas en Ser v Tiem-
po sobre el sentido del ser. Los «Holz-
wege» no son filosofia en su imagen
actual, sino poesia (Dichiung) que, em-
pero, no es poesia (Poesie), sino el

acontecimiento de la llegada de la ver-

dad del ente en cuanto tal, o fundacidon
del comienzo. La «Lodgican» mno sirve
para medir criticamente la historia del .
ser, pues la Loégica es, segun Heldeg-
ger, el resullado del olwdo del ser v
una medida 1mpr0p1a para juzgar un
pensamiento originario. La dificultad de
juzgar una obra filosofica escrita como
poesia (Dichitung) radica en que una
palabra, o es entendida segun el wso
viviente del lenguae, o se define ter-
minologicamente como obra de arte.
Las expresiones plasticas «como casa
del ser» (lengua), iluminacién, etc.,
ejemplos de esto, tienen su vida en
parte por sus relaciones reciprocas, en
parte por li etimologia y en parte por
la poesia, de donde son extratdas. Mu-
chas frases de la interpretacion de Ril-
ke son poesia de Rilke ampliada. Se
trata entonces de una suprapoesia de
Ja poesia. En el libro domina tambien
la pregunta por el sentido del ser. EL
ser es el bosquecillo en el que los di-
versos vericuetos («Holzwege») se ex-
tienden. Mucho se dice del ser. pero
nada de lo que el ser es. Puede ha-
blarse aqui de wna ontologia negativa,
aungue no es plena la analowla. La
ontologia negativa despliega su negati-
vidad histéricamente. Va hacia nuna fu-
tura ontofania. Bajo aquello que se dice
del ser se halla oculto: a), algo como
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«iluminacion» que ‘hay en el ser; b), la
historia del ser, o sea que el ser es
histérico; c¢), que la parusia del ser
tiene ‘una. significacion religiosa. La ilu-
minaciéon es una figura fija, indisoluble.
La figura se esclarece
la Iuz metafisica platénica con la ima-
gen del bosque (ser) y de los vericuetos
del bosque. El bosque no es estructura-
do o constituido gracias a la ilumina-
cion, sino que la luz crece porque el
bosque se ilumina. Pero sélo porque una
esencia que recibe iluminaciéon se pone a
Ia luz, se vuelve la iluminacién realmen-
te llummacmn, el bosque se hace vi-
sible en ‘cuanto bosque. Heidegger sigue
en esto la tradicién metafisica, pero
en esto también se senala el punto que
de ella lo aparta. Tal punto es su idea
de la razon (nous, ratio), que va de la
mano con un intelectualismo extremo.
El pensamiento de Heidegger es wuna
forma de supervivencia de Ta filosofia
de Hegel. Atrevidamente, lo que re-
emplaza al espiritu es la nada. Y come
la filosofia de Hegel, la de Heidegger

se nulre de la mistica alemana. El fra-

caso v el éxito del pensamiento hei-

deggeriano corre parejo con la obra
de Eckhart. Con la teoria platdnica . co-
mienza aquella historia de la sobria
ebrietas spiritus, en la que vive la me-
tafisica. Heildegger pone en compania
del entusiasmo la sobriedad: «La theo-
ria es la embriaguez de todo conoci-
miento». La luz del eonocimiento me-
tafisico debe aclarar la oscuridad rei-
nante en nuestro derredor. El que ha-
bla de la noche del mundo. quiere
anunciar una nueva luz. Lo cual es una
exigencia saludable para la filosofia ale-
mana.—RAFAEL GUTIERREZ GIRARDOTZ.

WaecnwER (Helmut R.): Mannheim’s
sttorzcmm en «Social Researchy. vo-

lumen 19, nim. 3, septiembre 1952
(pags. 300-321).

Buscando bases tedricas mas amplias
que las suyas propias, la sociologia
americana se ha ido interesando de ma-
nera creciente por la sociologia del co-
nocimiento. Aungue han influido bas-
tante Pareto, Durkheim y Scheler, el in-
flujo dominante- ha sido el de Mann-
heim.
aparerié en Londres la traduceién de su
Ideologie und Utopie. Seria, sin embar-
x0. erréneo intentar utilizar a Mann-
‘heim sin mas como punto de partida

desde la fusion de
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para investigaciones empiricas a la ames
ricana, pues en realidad su obra solb
es comprensrlble como’ par te de una con-
cepeidn filoséfica general y dentro de
la tradicién intelectual euloped de la
que emerge. Lo cual no es tarea facil
para quienes viven en una atmésfera in-

teleéctual diferente. Esto es lo que tra-
ta de superar el autor del articulo.

Mannheim esta en' la tradicion histo-
ricista de Hegel y Marx. La realidad pa-
ra él tiene caracter dinamico, y es no
solo la realizacion efectiva de la exis-
tencia social dentro del proceso histo-
rico, sino también la comprension ne-
cesariamente restringida y parcial de esa
existencia 'por los individuos pertene-
cientes a grupos o estratos sociales. Igual
que el marxismo, la sociologia del co-
nocimiento de Mannheim trata de ser-
vir como instrumento teorético de ac-
tuacién marxista y como promesa filoso-
fica de salvacion social. En la jerarquia
de los tipos de conocimiento, Mann-
heimm da primacia a lo que llama so-

ciologia politica, un género de ciencia

que se separa totalmente de la mociom
tradicional v que debe en todo easo ser-
virno¢ de estimulo para revisar aque-
lla. La politica como ciencia surge di-
rectamente del proceso social, v es, por
tanto, la expresion mas perferta del de-
venir social, o sea que la existencia so-
cial halla su mas elemental v genuina
expresién en las esferas del pensamien-
to politico. La politica es el instrumen-
to basico para la insercion del grupo
en el proceso social; por tanto, el pen-
sar politico emerge. de la existencia mis-
ma del grupo y es expresion de sus
deseos. Por iiltimo, el pensar politico
se convierte en accion y «practica»n po-
litica, representando un instrumento po-
tencial para un cambioc volicional en el
proceso social. 'Asi, la prioridad de la
sociedad politica se hasa en razones his-
téricamente necesarias. El conocimiento
emerge del proceso social en la lucha
de los grupos por afirmarse y por su
supervivencia politica. Inmerso en el
proceso social, el grupo posee un co-
mun sustrato de sentimientos, 0 como
dice Mannheim, un inconsciente colecti-

. Este inconsciente actaa como fuer-
za impulsora v forma los elementos so-
bre que crece la Weltanschauung del
erupo. La Weltanschauung colectiva es
el producto de un acontecer historico
comun v une espiritualmente al grupo;
el pueblo se limita a «absorberla»., pero
ann la «profunda intuicion del genio»
crece sobre este mismo fundamento. La



