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Weltanschauung origina el «stilo de

pensamiento» del grupo, el modo en
miembros coneciben el wmun- .

qgue - sus
do» desde su particular posicién social.
La verbalizacion mdas o menos sistema-

tica de esta Weltunschauung aparece co-

mo la ideologia del grupe. Y el conoci-
miento es el sistema de explicaciones

racionales v normas que surge de la

aplicacion de aquellas orientaciones a
las euestiones practicas de lgy-existen-
cia del grupo. Asi, es sélo una raciona-
lizacién de esa existencia para la fina-
Jidad técnico-social de una actividad
esencialmente politica. La racionalidad
de los medios no implica racionalidad
de los fines. Se 1rata de una teleologia
histérica: un grupo o clase tiende a
concebir su papel en la sociedad como
nna «misiony, definida en su Weltan-
schauung v expresada en su «utopia».
esto es, en su anticipacion ideologica de
un estado. futaro de la sociedad. Esta
concepeion del conocimiento explica por
qué Mannheim rechaza la idea tradicio-
nal de ciencia, que es incompatible con

el conjunto de normas para dirigir el

cammpo practico de lo social que cons-
tituye este tipo. de razonamiento. Y ex-
-plica su intento de situar una «cienciay
de la politica en la caspide de la jerar-

~quia de todas las ramas del conocimien-
‘0. Mannheim distingue entre una con-

¢epcion parcial y una total de la ideo-

Jogia. La parcial postula la validez ab-
-soluta de la teoria propia, mientras ve
las demds como mixtificaciones ideols-
gicas a traves de la conciencia de ela-
-se, La total admite, por el contrario, el
-relativismo de sus propios postulados,
o sea, su explicacién en términos del
f‘ﬁndicwnalmemf} social de su génesis.
‘Pero por otra parte, Mannheim no quie-
"'ref incidir en un relativismo total que
excluya la posibilidad de conocimien-
tos universalmente validos. Por el con-
-trario, - se esfuerza en meostrar que su
sistema es capaz de producirlos.
‘temologicamente, Mannheim rechaza el
-relativismo total v se ve forzado a apo-
-yarse en consideraciones antﬂldgicas de-
rivadas de la concepeidn lle eliana de
‘1a historia. Sin embargo, es melmixhle
el relativismo en la doctrina de Mann-
heim, v ello la hace poco apta como
‘base para investicaciones sociales em-
‘piricas, aun en el campo estricto de las
ideologias v del conecimiento., siendo
‘precise buscar bases teoréticas menos
dependientes de los supuestos historicis-
tas - que afrece su -sistema.—FRANCISCO
Murirro.

Epis-

ScHiLLING (Kurt) : Bemerkungen zu Ni-
colai - Hartmanns Ontologie, en «Ar-
chiv fiir Rechts- und Sezialphiloso-
ph:te» XXXIX/4 (pags. 933-553).

Entre las apart&cmnes para una nue-
va ontologia sobresale por su direccion
peculiar la obra de Nicolai Hartmann.
Eila nos deja en la cuestién del ser, su
ultima fuente. Para. Hartmann el ser es -
puramente formal, o sea «ser en cuan-
to serp. Y a un plameamiema, mas alla
del necokantismo, es adonde nos lleva la

_objetivacion del objeto del conocimien-

to tal como Nicolai Hartmann lo plan-
tea. Su intento, en fltima instancia,
busca uwna fundamentacidn de la onte-
logia que falta en lo mds pl"ﬁfﬂﬂdﬂ de
la conciencia filoséfica, ya que ésia en to-
dos los tiempos ha llevado un lestre por
no haber sido considerada libre de par-
tidismos y por no haber abartadﬂ lo
que le- mrres;}ande con Jastha abarear
ante nuesiros ojos. Tan es asi que Ja-
coby habla de una ontologia inherente
al cristianisthe v €l mismo Heidegger,

aunque Ilama ontologia a su filosofia,

sigue el ejemplo del Nietzsche de la_
ukzma época, &ejan&ase Hevar por sm
actitud romantica, que intenta renovar

‘la idea pagana griega del ser volvien-

do las espaldas al cristianismeo. Asi, sin
gue se trate de identificar al ser con la
naturaleza, tal comeo se hizo en el mun-
do antigueo, o con el absoluto uno, mas
alla de toda naturaleza..., s6lo en nuestro.
tiempo ha sidoe factible una nueva posi-
bilidad ontolégica, que considera al ser
sin confundirlo con.la naturaleza, o sin
que se dé beligerancia a la nostalgia
griega. Dios podrd permanecer como.
mas alla, como el fin de las aspiracio-
nes del alma humana. Pero la mnueva
ontolowm ha hecho cuenta nueva con las
viejas representaciones dogmaticas, v se
nos revela en wun gigantesco conjunto
como oniologia formal, como teoria del
ser en cuanto tal. Kurt Schilling hace
referencia a la doctrina de Harimann
sobre la objetivacion antikantiana del
objeto, sobre la decision metafisica, so.
bre la concepcion originaria del ser, so--
bre el sujeto como conoscente, actuante,
poniendo de manifiesto lo caro que se
ha pagado en este ensayo el llegar a una

desligada y secularizada formulacién del

ser, que va ligado necesariamente a una
sumision del sujeto a la neutral eobie-
tivacion del objeto del conocimiento.
Y .asi, en .contraposicidn al a priori
kantiano, que habia perdido su funda-
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meniacién metafisica, termlnd N. Hart-
mann €n una ontologla que es como un
factum brutum sin sentido, en la que
el hombre, y esta es una expresa- alu-
sion de Hartmann, es como un grano
insignificante perdldo en la mmensldad
El pensamiento de Hartmann, termina
K. Schilling, pese al despreclo con que
él ha mirade siempre a los existencia-
listas, sin embargo, guarda al fin, per
obra de seeretas concomitancias, afini-
dades con ellos.—VICENTE MARRERO.

NaransoN (Maurice): Jean-Paul Sartre’s
Philosophy of Freedom, en «Social
Research», vol. 19, nam. 3, septiem-
bre 1952 (pags. 364-380).

Los escritos de Sartre nos ofrecen a
primera vista el aspecto de una confu-
sa mezcla de ontologia, ética, psicolo—
“ gia, literatura y publicidad. Es innega-
ble la falta de claridad del éstado ac-
tual de su pensamiento. La cuestion
fundamental es: (qué anda buscando
filosoficamente Sarire? Busca compren-
der el ser del hombre, pero para com-
prender este ser de una manera radical
e irreductible. El objeto de la busque-
da’ existencial es el ser del hombre en
el mundo ¢omo tal, y, por tanto, no se
limita a aspectos especiales de ese ser
en el mundo, sino que apunta a las
condiciones necesarias para ser éen to-
dos los aspectos, para todos los hom.-
bres. Antes de ser ciudadanos, o padres,
o empleados, o protestantes,
nos, somos; nos hallamos en medio de
las. cosas, estamos siendo en el mundo.
Comprender la plena naturaleza y sig-
nificaciéon de este ser en el mundo es
la tarea central dé la filosofia existen-
cial. Todos los subsiguientes analisis de
Sartre . parten del analisis del fenémeno
fundamental de ser en el mundo. Para
Sartre la filosofia existencial es el ana-
lisis del ser, y procede a través del es-
tudio del ser del hombre en el mundo.
Tal analisis conduce ultimamente a las
estructuras del vo y a los multiples
aspectos de las relaciones entre el yo

los otros. La dialéctica entre el yo
vy los otros es clave para el concepto de
libertad humana en Sartre. Este, pues,

anda buscando el ser, y esta busqueda

lleva en sus consecuencias finales a la
libertad del hombre. El pensamiento
existencialista se caracteriza: a), por

su profunda atencién a las sempiternas

categorias del ser del hombre: miedo,
espanto, soledad, sufrimiento, angustia

o kantia-

y muerte; b), por el hecho de que toma
al hombre como objeto de su investi-
gacion, pero al hombre como una «con-
ciencia desdichada», como una eriatura.
fragmentaria y fragmentada, que desen-
vuelve su- existencia en un cosmos todo-
poderoso y amenazador; c¢), por su no
neutralidad frente a Dios: el didloge
existencialista tiene lugar en una cate-
dral vacia-y los protagonistas debaten .
la termim@logia de la misa Y, mas aun,
la de aquellos que habrian de decl.rla'
d), por un interés fundamental en la.
autenticidad ‘del hombre en la existen-
cia, con su incémodo regalo de la li-
bertad que es angustia, vy su total res-
ponsabllldad que es el miedo. El ser-
del hombre es prlmarlamente ser aqut.
Ante todo somos, y la realidad en que-
somos es filoséficamente anterior al con-
tenido y método de las dlsmplmas es-
peclales y de las actitudes comunes, to-
das las cuales tienen como p«r:esupuesto-
nuestro ser. KEsta realldad primaria es

~un perenne conflicto, una dialéctica en

la que.el hombre busca una sintesis,.

una armonia y paz que no puede por

principio lograr. En los amargos con-
fines de esta dialéctica, el ]_wmbre esta.
condenado a actuar, a elegir, a crear lo-
que €l es; pero en el momento en' que
elige sienté la angustia profunda. de la
responsabilidad, porqune su eleccion
complica a todos los hombres. La dia--
léctica es inagotable, porque las elec-
ciones son momentos de ella que con-
tindan indefinidamente. Ser libre es to:-
mar - sobre uno conscientemente la car-

ga de admitir v afrontar esta condicién

humana y actuar dentro de sus confines.
Condenados a la dialéctica, no podemos.
elegirla. Pero podemos elegir el reco-
nocerla y hacer frente a sus consecuen-
cias. Si quisiéramos reducir a una fra-
se las densas setecientas paginas de
L’étre et le néant diriamos: la tragedia
y la dignidad del hombre consisten en
que «ser es ser 11bre>) ——FRAN(‘ISCO Mu-
RILI.O. |

JonNas (Hans) Gnosticism and Modern
Nihilism, en «Social Researchy, volu-
men 19, nim. 4, diciembre 1952 (pa-
ginas 430-452).

Pascal advirtié con gran agudeza la
absoluta soledad del hombre en el uni--
verso fisico de la ciencia moderna. «Me
estremezco ante la infinita inmensidad
de los espacios, de la que soy ignoran-
te e ignorado.» Lo que sobrecoge a Pas-



