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meniacién metafisica, termlnd N. Hart-
mann €n una ontologla que es como un
factum brutum sin sentido, en la que
el hombre, y esta es una expresa- alu-
sion de Hartmann, es como un grano
insignificante perdldo en la mmensldad
El pensamiento de Hartmann, termina
K. Schilling, pese al despreclo con que
él ha mirade siempre a los existencia-
listas, sin embargo, guarda al fin, per
obra de seeretas concomitancias, afini-
dades con ellos.—VICENTE MARRERO.

NaransoN (Maurice): Jean-Paul Sartre’s
Philosophy of Freedom, en «Social
Research», vol. 19, nam. 3, septiem-
bre 1952 (pags. 364-380).

Los escritos de Sartre nos ofrecen a
primera vista el aspecto de una confu-
sa mezcla de ontologia, ética, psicolo—
“ gia, literatura y publicidad. Es innega-
ble la falta de claridad del éstado ac-
tual de su pensamiento. La cuestion
fundamental es: (qué anda buscando
filosoficamente Sarire? Busca compren-
der el ser del hombre, pero para com-
prender este ser de una manera radical
e irreductible. El objeto de la busque-
da’ existencial es el ser del hombre en
el mundo ¢omo tal, y, por tanto, no se
limita a aspectos especiales de ese ser
en el mundo, sino que apunta a las
condiciones necesarias para ser éen to-
dos los aspectos, para todos los hom.-
bres. Antes de ser ciudadanos, o padres,
o empleados, o protestantes,
nos, somos; nos hallamos en medio de
las. cosas, estamos siendo en el mundo.
Comprender la plena naturaleza y sig-
nificaciéon de este ser en el mundo es
la tarea central dé la filosofia existen-
cial. Todos los subsiguientes analisis de
Sartre . parten del analisis del fenémeno
fundamental de ser en el mundo. Para
Sartre la filosofia existencial es el ana-
lisis del ser, y procede a través del es-
tudio del ser del hombre en el mundo.
Tal analisis conduce ultimamente a las
estructuras del vo y a los multiples
aspectos de las relaciones entre el yo

los otros. La dialéctica entre el yo
vy los otros es clave para el concepto de
libertad humana en Sartre. Este, pues,

anda buscando el ser, y esta busqueda

lleva en sus consecuencias finales a la
libertad del hombre. El pensamiento
existencialista se caracteriza: a), por

su profunda atencién a las sempiternas

categorias del ser del hombre: miedo,
espanto, soledad, sufrimiento, angustia

o kantia-

y muerte; b), por el hecho de que toma
al hombre como objeto de su investi-
gacion, pero al hombre como una «con-
ciencia desdichada», como una eriatura.
fragmentaria y fragmentada, que desen-
vuelve su- existencia en un cosmos todo-
poderoso y amenazador; c¢), por su no
neutralidad frente a Dios: el didloge
existencialista tiene lugar en una cate-
dral vacia-y los protagonistas debaten .
la termim@logia de la misa Y, mas aun,
la de aquellos que habrian de decl.rla'
d), por un interés fundamental en la.
autenticidad ‘del hombre en la existen-
cia, con su incémodo regalo de la li-
bertad que es angustia, vy su total res-
ponsabllldad que es el miedo. El ser-
del hombre es prlmarlamente ser aqut.
Ante todo somos, y la realidad en que-
somos es filoséficamente anterior al con-
tenido y método de las dlsmplmas es-
peclales y de las actitudes comunes, to-
das las cuales tienen como p«r:esupuesto-
nuestro ser. KEsta realldad primaria es

~un perenne conflicto, una dialéctica en

la que.el hombre busca una sintesis,.

una armonia y paz que no puede por

principio lograr. En los amargos con-
fines de esta dialéctica, el ]_wmbre esta.
condenado a actuar, a elegir, a crear lo-
que €l es; pero en el momento en' que
elige sienté la angustia profunda. de la
responsabilidad, porqune su eleccion
complica a todos los hombres. La dia--
léctica es inagotable, porque las elec-
ciones son momentos de ella que con-
tindan indefinidamente. Ser libre es to:-
mar - sobre uno conscientemente la car-

ga de admitir v afrontar esta condicién

humana y actuar dentro de sus confines.
Condenados a la dialéctica, no podemos.
elegirla. Pero podemos elegir el reco-
nocerla y hacer frente a sus consecuen-
cias. Si quisiéramos reducir a una fra-
se las densas setecientas paginas de
L’étre et le néant diriamos: la tragedia
y la dignidad del hombre consisten en
que «ser es ser 11bre>) ——FRAN(‘ISCO Mu-
RILI.O. |

JonNas (Hans) Gnosticism and Modern
Nihilism, en «Social Researchy, volu-
men 19, nim. 4, diciembre 1952 (pa-
ginas 430-452).

Pascal advirtié con gran agudeza la
absoluta soledad del hombre en el uni--
verso fisico de la ciencia moderna. «Me
estremezco ante la infinita inmensidad
de los espacios, de la que soy ignoran-
te e ignorado.» Lo que sobrecoge a Pas-
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cal sobre todo es la tremenda indiferen-
cia del universo copérnico para el hom-
bre, v esto es lo que constituye la so-
ledad de éste en el conjunto de las co-

. Como res cogitans, no pertenece  a
este conjunto, sino qué es radicalmen-
te diferente, extrana, pues la res exten-
sa no piensa y la naturaleza no es sino
res extensa. Y asi lo que lo hace su-
perior a toda la naturaleza, el espiri-
tu, no resulta de una alta integracidon
de su ser en la totalidad del ser, sino,
por el contrario, supone el infranquea-
ble abismo entre él y el resto de lo
existente. Desterrado de la comunidad
del ser, su conciencia hace de &l un ex-
trafio en el mundo, y con cada acto de

reflexién acentia su heterogeneidad. Ya

no existe el cosmos, de cuyo Inmanen-
te logos el mio propio podia sentirse
participe; va no el orden de un todo
que da sentido al lagar del hombre ‘en
él. La absoluta contingencia de la exis-
tencia del hombre en el mundo priva
al esquema de todo sentido humano.
Pero ademas la indiferencia- de la na-
turaleza significa que ésta no hace re-
ferencia a ﬁnes. Al excluir la teleologia
del sisteina de causas naturales, la na-
turaleza, ella misma, sin objetivos, no
puede proporcionar sanciones a los po-
sibles objetivos humanos. Un wuniver-

so como ¢l copernicano, sin una intrin-

seca jerarquia del ser, priva a los va-

lores de soporte ontolégico, v el yo

queda abandonado a si mismo en la bs-
queda de sentido y valor. El sentido no
es hallado, sino «dado», ¥y los valores
no se captan en la vision de la reali-
dad objetiva, sino que son resultado de
una valoracién. Como funciones de la
voluntad, descansan exclusivamente so-
bre mi responsabilidad. La voluntad re-
emplaza a la visién, la temporalidad del
acto a la eternidad del «bien en si». Eg
Ia fase nietzscheana de la sitmnacién en
que el nihilismo europeo sube a la su-

perficie. El hombre se ha quedadﬁ a so-

las consigo mismo. El universo de Pas-
cal todavia estaba creado por Dios 'y
el hombre podia volver su corazén ha-
cia el Dios transmundano. Pero este
Dios es esencialmente un Dios desco-
nocido, un agnostos theos, y no es dis-
cermble en su. creacion. EI universo no
revela su objetivo por el orden de las
cosas creadas o su divinidad y raciona-
lidad por su perfeccién, sino que sélo
revela su poder por su inmensidad tem-
poral y espacial. Y aunque la contin-
sencia del hombre, de su existencia
aqui y ahora, es todavia una contingen-
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cia apoyada en la voluntad de Dios,
esta voluntad que me ha llamado a ser
precisamente en este «remoto rincén de
1a naturaleza» es inescrutable, y el «por
qué» de mi- existencia resulta al cabo
tan ignorado como después resultara
con el existencialismo ateo.. B} deus:
absconditus, del que no puede predi-
carse sino voluntad y poder, origina un
homo absconditus, un hombre solamen-
te caracterizado por voluntad vy poder.
Un eambio en la wncepcmn de la na-
turaleza, del medio césmico del hom-
bre, es lo qué subyace en la situacién
metaflslcd que ha dado nacimiento al
existencialismo moderno y a su subse-
cuente nihilismo. Y si la esencia del
existencialismo es un dualismo, un ex-
tranamiento entre el hombre y el mun-
do, con la pérdida de la idea de um
cosmos homogéneo —o sea un acasmls-
mo antropolégico— preciso’ sera con-
cluir que no ha sido la ciencia fisica
solo quien ha originado semejante sj-
tuacion en la hlStOI‘la. Un nihilismo cés-
mico, cualquiera ‘que sean las circuns-
tancias histéricas que lo hayan ocasio--
nado, forma la atmésfera en que pue-
den crecer los rasgos caracteristicos del
existencialismo. Esta condicién se ha
dado en un momento del pdSﬂdD de
Occidente : el movimiento gnéstico, es-
pecualmente ¢l que prolifer6 durante
los tres primeros siglos de nuestra era.
en la zona helenistica del lmperio ro-
mano y mas alla de SUs fronteras orien-
tales. El gnosticismo, movimiento muy
complejo y no mmple eplfenomeno del
cristianismo, se caracteriza por un dua-
lismo radual entre hombre v mundo v
entre mundo y Dios. Lo divino no tie-
ne parte ni reflejo en el universo fisi-
co; el verdadero Dios, rlgurosamente'-
transmundano no es revelado ni indi--
cado por el mlmdo Dios es lo desco--
nocido, lo totalmente otro. El mundo-
no es la creacién de Dios, sino de al-
gun principio mferlor Y el yo del hom-
bre (preuma) no es parte del mundo,
sino que es tan totalmente trascenden-
te'y desconocido como su contraparti--
da transmundana, el Dios desconocido.
Puesto que el verdadero Dios no pue-
de ser creador de algo que le es total-
mente heterogéneo, la naturaleza debe
su existencia a un demiurgo, un poder
distinto de la suprema fuente del ser,
una perversion de Io divino, que con-
serva de éste s6lo el poder para actuar,
pero para actuar ciegamenie, sin cono-
cimmiento; crea el mundo a través de:
ignorancia y pasién. Las leyes del uni--
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verso lo son de un gobierno ignoran-
te, v no de la sabiduria divina. La esen-
cia del cosmos. es la 1gnoranc:ta (agno-
sia), v como la esencia del hombre es
el entendlmlenm surge una especifica
situacion. Es lo cognoscente entre lo no
cognoscente; - la luz en medio
tinieblas, v esla relacmn es la gue. pro-
duce la soledad de su modo de ser, sin

..cempama en la oscura inmensidad del

universo. .Este nniverso no tiene la ve-
nerabilidad del cosmos griego, y se le
,apllcan calificaciones despectivas (pau-
pertmu haec elementa; haec cellula crea-
‘toris, Mareion). Todawa,, sin embargo,
es un cosmos, nn orden. No sélo se
conserva la expresion, sino que ahora se
utiliza con un nuevo sentido : se subra-
ya el orden porque es ajeno a las as-
piraciones humanas. Lo malo de 1a na-
‘turaleza no se funda en una . deficien-

cia del orden, sino premsamente en lo

contrario. Le]os de ser un caos, la crea-
cién del demiurgo es un sistema gober-
‘nado por leyes. Pero la ley césmica,
que antes se vela como expresmn de
una razoén con la que la-razén del hom-
bre puede comunicar en el acto del co-
nocimiento, es ahora sélo una coaccién
‘que limita la libertad del hombre. El
logos césmico de los estoicos se ve sus-
‘tituido por la heimarmene, el destino
cbsmico oprimente. Bajo un cielo ex-
‘trafio e implacable, que ya no inspira
-confianza, el hombre toma conciencia
de su absoluto desamparo en un mun-
do del que no forma parte homogenea
sino que le es destierro y opresion. Su
solitaria heterogeneidad, descubrlendase
‘a2 s1 misma en el desamparo origina el
sentimiento de terror elemental. El te-
rror. como manera fundamental de ser-
en-el-mundo; aparece antes en los es-
critos de los gndsticos que en el exis-
‘tencialismo.

Hay, sin embargo, una diferencia fun-
damental. El hombre gnéstico se ve
-arrojado en una mnaturaleza antagoénica,
antidivina y, por tanto, antihumana;
el hombre moderno, en una naturaleza
‘indiferente. Y solo el ultimo caso re-

presenta el absoluto vacm, el abismo

sin fondo. En la concepcion gnéstica de
To hostil, lo demoniaco es todavia an-
"tropomorﬁm, familiar aun en su hete-
*rogeneldad y el contraste mismo da di-
reccidon a la existencia; una direccidn
‘negativa ciertamente, pero tras la cual
esta la sancion de la trascendencia ne-
wativa, contrapartlda de la positividad
del mundo. Pero ni aun esta. cualidad
-antagénica existe con certeza en la na-

de las

naturaleza

turaleza indiferente - postulada- por la
eiencia moderna, y, por tanto, no pue-
de surgir dé¢ ella ninguna orientacién.
Esto hace al nihilismo moderno infini-
tamente mds radical y desesperado que
pudo serlo nunca el de los gnésticos.
El hombre en su infinitud, afrontando
la muerte, a solas con -su contingencia
y la falta de sentido objetivo en su tor-
no, es sin duda una situnacién sin pre-
cedentes. Ademas el- dualismo gnésti-
co, fantastico como fué, tenia cierta con-
sistencia. La idea de una naturaleza de-
moniaca frente al yo tenia cierto senti-
do. Pero ¢cual es el sentido de una na-
tnraleza indiferente qgue, sin embargo,
contiene en su seno algo que no lo es?
La expresién de haber sido arrojado el
hombre en una naturaleza indiferente

es un residuo de una metafisica realls-

ta, una frase a la que la creencia mo-
nistica del existencialismo no tiene de-
recho. /Qué es el estar arrojado sin un
arrojador? Mas bien el existencialismo
deberia decir que la vida ha sido arro-
jada por la naturaleza. Y si lo ha sido
ciegamente entonces el ver es un resul-
tado de la ceguera, lo «cuidadoso» un

resultado de lo que no lo es radical-

mente; al cabo, un ser teleologico pro-
ducide no teleolégicamente. ;No quie-
bra esta paradoja el concepto de una
indiferente, esa abstraccion
de la ciencia fisica? Tan radicalmente

ha side eliminado el antropomorfismo

del concepto de naturaleza que incluso
el hombre debe dejar de ser concebido
antropolégicamente  si no es sino wun
accidente de aquella naturaleza. Como
producto de lo indiferenie, su ser tam-
bién debe ser indiferente. Por tanto,
afrontar su mortalidad garantizaria sim-
plemente la reaccion: «Comamos y be-
bames, porque manana moriremos.» No
tiene por qué haber «cuidado» por algo
que carece de sancién mas alla, en una
intencion creadora. Pero si es cierta la
aguda intuicion de Heidegger —de que
afrontando nuestra finitud-hallamos cui-
dado no sé6lo en si existimos, sino en.
cémo existimos—, entonces el mero he-
cho de existir tan supremo cuidado den-
tro del mundo debe también cualificar
la totalidad que alberga este hecho .y
que, habiendo dado nacimiento .a éste
fisicamente., no puede ser solamente la
exterioridad indiferente de una ciencia
no teleolégica. La disyuncién entre hom-
bre y realidad total subyace en el fon-
do ‘del nihilismo.. La falta de 16gica de
la ruptura haece  este hecho no menos
real o mas aceptable su apariencia ex-
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terior. La situacion de egoismo aislado
a que lleva al hombre puede también
buscar salida en un naturalismo monis-
ta que acabaria aboliendo la idea del
hombre como hombre. Entre aquella

Scyla y esta Carybdis fluctua el espiri-
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tu moderno. La filosofia tiene la pala-
bra para encontrar un tercer camino

" que supere el dualismo fatal, conservan-

do, sin embargo, lo suficiente de él para
salvar la humanidad del hombrc.—FRAN-
ci1sco MurirLo FERROL

B) HISTORIA DEL PENSAMIENTO POLITICO Y SOCIAL

FUNKENSTEIN (Josef) : Sarmuel und Saul
in der Staatslehre des Mittelalters, en
«Archiv fiir Rechts- und Somalphllo-
sophie», XL/1 (pags. 129-140).

Resalta Funkenstein la eran trascen-
dencia que tuvo el Antlﬂuo Testamento
en la concepcién cristiana ~del Estado
medieval,. particularmente en la cuestién
de las mvestlduras, en la lucha entre
Papas y Emperadores, cuando ambos
bandos se empenaban en buscar fuentes
de derecho para sus pretensiones, dudas
y _com_bates. La Santa Biblia era la 1l-
tima instancia a la que solian acudir
ambos bandos en busca de apoyo para

sus actitades. Esta es la causa por la.

que la interpretacion de las relaciones

v Ja lucha entre Samuel y Saul fué ex.

tlaordlnarlamente movida. Samuel un-

2ié rey a Sanl y después le reprueba su

conducta. ;Qué se deduce de toda esta
historia? /Tenia el sacerdote el maximo
poder estatal y el rey era su represen-
tante? ¢Obré Samuel por mandato ex-
preso del Senor? ¢Tuvo validez su pro-
ceder posterior? ;No son rey y sacer-

dote los dos miembros de la Iglesia?

ZEl principe es transformado rey en la
Iglesia o rey sobre la Iglesia? 4O es el
sumo sacerdote mas poderoso? ;Quién
nombra y da poder al sacerdote? Por
estas razones Funkenstein estructura sum
articulo en las siguientes partes: wuna
dedicada a la uncién, otra en la que
estudia las relaciones entre rex et sacer-
dos y entre sacerdos et rex, y otra en
la que trata del contrato de saberama
v ‘de soberania del pueblo, contrate el
“primero se entiende de los Estados, no
como se concibié mas tarde en el si-
¢lo xvirr. En. la Edad Media, cuando se
dlsputaba en torno a Sadl y a Samuel.
los tiltimos fundamentos del Estado per-
manecian - mconmov:lbles Funkenst e i n
pone de manifiesto ¢dmo el cristianis-
mo_contimia la costumbre de ungir a
los reyes, tal como se hacia en los 1i-

muel y Sadl,

. nes

bros sagrados, y era tal la fe con que

se vivia el Antiguo Testamento qué, por
ejemplo, los carolingios v sus sucesores

considerabanse -descendientes de los re-

yes de Israel. Novus Moyses mouvusque
David! Y tanto en los concilios como
en la doctrina de los doctores, en las

- palabras de los reves v de los papas

relucia la tematlca biblica. En o¢ecasio-

- nes hasta se hablaba del asentimiento

de Dies en la lucha contra el tirano,
otro aspecto de la interpretacion me-
dieval de la lucha entre David y Saul.
Dos mundos aparecen en estas conside-
raciones de Funkenstein frente a fren-

te: el mundo de sacerdocio divino ¥y

eterno y el de la realeza, idea pagana
la 7ltima que con la uncién de Samuel
entro entre los judios, idea humana y
limitada temporalmente. Asi, termina
Funkenstein, el desarrollo légico de es-
tas controversias medievales sobre Sa-
matizadas en diferentes
ocasiones,. forman un eslabon hacia los
problemas que el mundo moderno se
haria mas tarde al ocuparse de la sobe-
rania de la nacion sobre la cual algu-
na que otra vez ha caido el palido re-
flejo de la cuestion de las investiduras.
VICENTE MARRERO..

BarracrLia (Felice): I rapporti dello
Stato e della Chiesa secondo Fran-
cesco Suarez, en «Rivista Internazio-
nale di Filosofia del Diritto», Roma,
ano XXVIII, octubre-diciembre 1951,
fasc. IV (pags. 691-705).

El pensamiento. politico.y juridico de
Suarez se desarrolla en dos direecio-
a),” en muna direccién absoluta v
especulativa; donde alcanza principios
y criterios, expresando valores e idea-
les; b) en una direccién histérica y
pragmatica, en la que perﬁlando solu-
ciones su genio le 1leva siempre a con-
siderar en la pura meditacién la viva

historia. Esto ocurre también’ en. el de-
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