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Su parte no esta contenido en la con-
ciencia moral, esta en contradiccidon con
aquellos seres que podemos poner entre
el paréntasis de la posibilidad de la con-
ciencia moral. VII. Al llegar al umbral
de la idea de tolerancia puede decirse
que la exigencia de ésta se halla en
que su ﬁfzahdad reclama el reino de
Digs v 1a superacién del mal. Una Igle-
-sia gque mueva a los hombres en la li-
bertad de su fe por la razén puede lla-
marse tolerante. Tal tolerancia estd en
el espiritn del cristianismo, v las con-
diciones de aqueélla corresponden a lo
que Kant llamé liberalidad. VIII. ;Cé-
mo se da la tolerancia en la Iglesia ¥y
en el Estado? «Tolerancia es una dispo-
sicién habitual de algunas personas parz
eliminar todo comportamiento odioso
con olras personas y no poner en este
comportamiento ninghan obstaculo». La

tolerancia, fundada en el espiritu del

cristianismo v en la moral, abre el ca-
minoe para un derecho. de la hnmani-
dad.—RAFAEL GUTIERREZ GIRARDOT.

Brock (Erich): Uber die Rolle des Phi-
losophie im heutigen Geistesleben, en
«Studia Philosophica», vel. XL, 1951
(pags. 26-40).

Comlenza el profesor E. Brock esta-
bleciendo wuna comparacién que  nos
permita comprender el porqué de la
paulatina desapariciéon del «institnto ar-
tisticon. Nos sucede, dice, como a cier-
tas especies de razas o perros: el ex-
ceso de artificiosidad y cuidados nos
matd. Asi explica el fendmeno que vie-
ne observandose en Europa v Asia orien-
tal desde 1830 con relacién al arte.

Saca dos consecuencias, que respon-
den a una comin pregunta: /jempiezan
a faltar los atributes fundamentales de
todo arte en el actual? El profesor de
Zurich no duda en responder afirmati-
vamenle.

Desde el {31‘}3}'{{3 de vista intelectual no
pedemos hablar de arte sin comprender
gus dos componentes esenciales: forma
y contenido. La primera  consecuencia

serd decirnos lo en olvido que ha caido

en el arte aetnal esta condicién esencial.
Desde un punte de vista meramente
sensitivo no debemos hablar sdélo de

lo abstracte: es preciso anclar v abor-

dar lo concreto. Esta es la segunda con-
secuencia. Si a nuestro arte le faltan es-
tos dos atributos es meqmmm que no
marcha bien.

- El juzgar de Ia bondad o malicia de
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un sistema filosdéfice no es todo ni ago-

‘ta las posibilidades de nuestra mente.
Deseamos el acontecimiento, la parces

lacién de verdad que encierra en si todo
sistema. La verdad de un sistema esta
en consonancia con su acoplamiento a
la realidad. Aspecto vital de la filosofia.
Mas la filosofia, jes que. se «sustentay
en lo sustante, en lo real, o es acaso
un mero concertar ecléctico de los di-
versos lemperamentos humanos? ¥En
otras palabras, jes un wie, un ¢démo
objetivo, 0 por el contrario, un coémo
subjetivo? f

La filosofia y la ciencia se enirecru-

zan de continuo., La ciencia acude a la

filosofia para fundamentar 1a propia ca-
lidad de sus elucubraciones. El hombre
no puede cumplir con su deber en el
orden intelectual si no ve vinculados
sus esfuerzos a una e&rrespﬁndemxa en
lo objetivo. Ni Hegel ni los romanticos

tenian la razén. El comercio barato con

lo absoluto, desgajado de lo real, ha
contribuido a la ruina de Europa, v es
un pecado que los hombres empiezan
a comeler en tiempos de Platon. El ab.
soluto no se .obtiene de la nada: nads
es la dialéctica pura. A la nada hemos
de anadir una unidad: lo positive, la
existencia. Hemos de comparar la nada
con lo abselute. No olvidemos, recuer-
da Brock, que la filosofia, aunque sea
dialéctica, tiene que ser practica, tiene
gque dirigirse a lo real. Teoria y obra.
Ideay realidad. La mejor actitud para
filosofar en el mundo de hov es poner
en juego el propio yo con sus intere-
ses vitales. El que quiere vivir-a la
fuerza ha de preguntarse v buscar en
ciertos problemas, que es tanle eomo
filosofar. El que no, guiere vivir «que
esconda sus talentosy. Compréndase el
papel gune puede jugar la filosofia en
un mundo de tantos interrogantes como
el nuestro.—Sarceno, 5. L

Expres: Die Grenzen des Geschichili-
chen, en «Divus Thomas», tomo XXX,

fase. 1 [marzf,} 195‘?} (pags. 73-101).

El problama de la historia ha side
siempre una de las grandes preocupa-
ciones de la hwmanidad. Desde Greeia
hasta hoy, la Historia ha ido dibujan-
dose su propio ambito v el hombre,
frente al modo de ser 5& la naturaleza,
ha descubierto este otro modo de ser
propio de la Historia. Frente al sentido
tradicional que consideraba muy in obli-
que la Historia, a partir del romanti.
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.¢ismo el pensamiento moderno se ha
consagrado in recto al analisis de la rea-
lidad histérica. A partir de Hegel ¥y
Comte, vy tras aquel esforzado trabajo de
‘los gigantes de la escuela histérica ale-
-mana (Humboldt, Savigny, Boeck, Ran-
"ke, Trendelemburg), Guillermo Dilthey
colocé a la Historia como centro de la
filosofia v del hombre. El puesto esen-
cial que el problema de la historicidad
ocupa en el pensamiento actual es lo
gue ha movido a Endres a intentar abor-
dar el problema de sus limites. Para
"Endres el historicisino que parece pre-
dominar en la titulada filosofia existen-
cial vy su mirada hacia lo contingente y
concreto tendria sus raices en el nomi-
nalismo medieval, como wuna reaccion
contra la metafisica esencialista, de vie-
“ja raigambre platonica.

Endres estudia el problema con bas-
‘tante detenimiento, arrancando de Pla-
ton y Aristoteles, pasando por la esco-
‘lastica vy deteniéndose en Kant, Hegel,
Dilthey, Spengler y Marx hasta llegar

-al existencialismo. La consideracién de

que el hombre es hijo de su tiempo vy
‘la afirmacién sartriana de que el ser del
existente es histérico, en fin, que la
esencia humana seria la historicidad v
que la Historia es una categoria ontica
v no ontologica, son analizadas por el
autor, que somete todo el problema a

una critica bastante detenida, de acuer-

do con sus puntos de vista escolasticos.
M. Cruz HERNANDEZ.

Expres: Die Teleologie im Vitalges-
chehen. en «Divus Thomas», tomo
XXX, fasc. 4 [diciembre 1952], pagi-
‘nas 439-461.

Se propone el autor el dificil proble-
ma de los principios teleolégicos que
pueden darse en los fenomenos vitales.
¢ Tienen o no los procesos organicos
un naturaleza teleoldégica v en qué sen-
tido? Indudablemente el problema tiene
un alto interés para la filosofia y bien
se merece un estudio detallado. Pero,
en este caso, el autor ha atacado el pro-
blema, no desde el punto de vista de la
realidad de los fenomenos vitales, sino
en funcién de su ideologia v de la po-
1émica de un grupo de pensadores en
torno al tema —Hartmann, Conrad-Mar-
tins, Troll, Mittasch y otros—. Pese a
ello logra distinguir entre los diversos
tipos de finalidad que pueden observar-
se en Jos fenomenos vitales; pero cree-
‘mos que la clave del problema —qué

mente debe ser algo espiritual.

hay que entender por finalidad en la
naturaleza organica— queda sin tocar.
El problema es dificil, desde luego,
pero no imposible; y esla es ocasion
para indicar al menos que Xavier Zubi-
ri, entre mosotros, ha abordado el tema
en alguno de sus cursos con una rigue-
za de datos y experiencias y con wuna
profundidad de analisis que no encon-
iramos precisamente en este trabajo que
acabamos de resenar. Los errores a que

"ha conducido la equivocidad de térmi-

nos. como causalidad, finalidad, actuali-

“dad, etc., y su confusién con causacion,

causacidad, finalicidad, actualicidad, ac-
tuacidad, etc., ete. (muy feos vy mal
sonoros, desde luego, por inusitados,
pero no por ello menos necesarios), late
en torno a este problema teleolégico;
y para resolver la aporia no es el mejor
recurso la discusion a base. de voca-
blos que, pese a la idenitidad del tér-
mino, no tienen igual contenido, por
ejemplo, en Aristoteles, Santo Tomas,
Newton, Kant, o la actual ciencia de la
naturaleza.—M. Cruz HERNANDEZ.

WicersMa (B.): Zur Geburt der Natur-
gesetze, en «Revue Internationale de
Philosophie», 1952, fasc. 1 (pags. 50-
61). -

Enire los muchos misterios que nues-
tra razén descubre destaca el de las le-
ves naturales. Porque ¢cémo es posible
que - los cuerpos maleriales sigan tan
estriciamente esas leyes? Las leves no
son ni cosas ni algo material; son algo
pensado, y, por tanto, espiritual. jCé-
mo pueden las cosas que no piensan
comportarse de suerte que parecen com-
prender las leyes hasta el punto que
decimos que las obedecen? Mas ann.
Cuando nos manejamos con particulas
elementales, como moléeculas, atomeos y
electrones. observamos que aquéllas no
siguen estrictamente las leyes naturales,
v en los procesos (ue intervienen mu-
chas de tales particulas vemos que sus
desviaciones de las leyes se compensan
mutaamente, de manera que si no hay
leyes hay regularidades estadisticas. Es-

“tos hechos permiten al fisico moderno

hablar de una consciente libertad de

18 elementos naturales. Pero aun. cuan-

do esto sea exagerado y no debamos
hablar «lodavian de libertad. es inevi-
table pensar que la naturaleza esencial-
pues
s6lo lo espiritual permanece, mientras

" 1o material eambia incesantemente. /Y



