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ser; su filosofia es sobre ledo metafisi-
ca. En Diiglectique de Uéternal présent,
De UAdcte, Du temps et de léternite y
De ame humaine, se indaga sobre la
participacidén de la criatura en la armo
nia de la ereacion con una penetracion
v upa hovedad tales, gque bien merece
Lavelle, mas que Maine de Biran, ser
Hamade el mayor metafisice de Franeia
después de Descartess v Malebranche.
Para Lavelle, el yo piensa que no puede
explicarse —siendo como es una aetivi-
dad Dimitada en su conocimiento y ac-
cidp— mas que por una Actividad su-
perior en Iz eual participa, De agui Is
originalidad del cogito lavelliano, que
ne se descubre a si misme coine ser ex
clusivamente pensante ({Descartes), sine
también como necesitante {(tenzién)}., El
yo realiza el hallazgo del mundo exte.
terior {espectacnlo en el cual estad como
cuerpo), y tamhbién conoce de qué modo
€l mismo es una de las formas.—privi-
legiada— del ser, Esta wesperienciay es
Ia que guia toda la metafisica de La-
velle, De aqui se derivan dos problemas:
7} Relaciones del yo con el Acte pure.
Tanto la creacién como la participacién
son una wisma realidad, vista —en 1a
creaeidon— desde el dnenlo de Iz Lber
tad pura, v desde el de Ias libertades
limitadas -——en la participacién—, El Acto
puro puede ser eonsiderade como Ia to.
talidad del ser, incluidos los posibles.
‘La puesta en marcha de la participacién
—afirma J. Ecole-—— consiste en la actua.
lizacién de Ia posibilidad de los seres,
en e} origen, de devenir libres, b) Rela.
ciones del yo con e] mundo. Este no e:
fin de la creacidn, pero si una de las
condiciones sine qua non de la partiei-
pacion. El mundo ofrece a la libertad
humana un campo de aceién. un motive
de superacién de los obsticulos. La ex.
celencia del munde radica en que es el
lngar del encueniro de las distintas li-
bertades (de Ios yo cruziandose y de los
vo con la libertad pura). El mundo se
earacteriza como sociedad espiritual re.
gida por el amor,

La filosofia de Lavelle, en sy corona-
cidn, es una ohservacion del orden uni.
versal. Su metafisica significa una reo-
ria del tiempo, en cuanio actualizacién
de los posibles, v una teeria del wvalor.
en cuanto seleccion y plasmacidn de los
wiismos, La participacidn abre el cami
no 3 Iz esperanwa del hombre, guien se
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perfecciona y se cumple de cara a los
demas hombres y sobre }a realidad de
las eosas,—MANUEL MaNTERO,

Cascarrs {Charles) 1 duthenticité et veri-
tée chez Ortega, en «Conviviamy», [I,

Il autor de este articulo deelara al co-
menzarlo, sus propésitos de examinar el
tema de la antenticidad en Ia fldosofia
orteguiana, y por qué una serie de cues-
tiones derivadas de éste han sido dejadas
en suspenso por el, propésiios gue I
han side sugeridos por wun articule de
D). Luis Cuéllar Bassols, publicade tam-
bién en «Convivinmy» {mim, 1), En pri-
mer ingar partamos de las ecuatre eoor-
denadas con las que orteguianamente
puede definirse la realidad humana: vi.
da, circunstancia, cleceidén y voeascidn.

- En un principio el hombre es Jlanzado a

la vida sin eleccidn de ninguna clase,
se¢ fe dan elegidos el hecho de Ia exis-
tericia y ¢l marco de la misma, Ia cir-
cunstancia. La vida y la circunstancia es
tan infimamente lgadas, no hay vida sin
circunstancia, Pero una vez en la vida Ia
eleccion es el destine de todo ser vivien.
te, a Ia vez privilegio y servidumbre, En
cuante a la cumarta coordenada, para Or.
tega la voeacion es la necesidad ante 14
cual el hombre es lbre. «El hombre peo-
see un amphe margen de liberiad con
reéspecto a su yo o su destino, puede ne.
garse a realizarlo, puede ser infiel a si
mismo. Entonces su vida earece de auten.
ticidad.» La mayor o menor autenticidad
de nuestra vida, para Ortega, se medira
en relacion eon la mayer fidelidad de
nuesiro yo a nuestra vocacion,

Cascales se remonta al pensamiento
agustiniano relacionandole con el de Or-
fega: «in Interiorem hominem habitat
veritas», Esta verdad estd en intima cone-
xion eon la antedicha autenticidad, Sin
ésta no se da agquélla, y viceversa, La
cuestion de la antenticidad promueve los

problemas del origen vy del valor de I

vocaeion, v en este estudio se hace noiar
Ia ambigliedad con que han side tratado:
estos puntos pop Ortega, Y en cuanto a
Ia verdad, se plantea la cuestién del ab-
solutismo v relatividad de Ia verdad. Por
otra pare, Cascales aclarg el por queé
Ortega descuidd la solucién del proble
ma de gque la amtenticidad entendida con
fidelidad a si wismo no execfluye la fide.
lidad a valores vitales, particularmenie
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la fidelidad a la verdad, llegando a una
coneepcién de la verdad opuesta al pen.
samiento agustiniane. Y es que Orlega
no posee la fecunda inquietud agustinia.
na, sino que su pensamiento permanece

menos elevado, entretenido en disgresio.

nes puramente humanas y de este mun-

do.—M, N, R.

Gaircia AstrapA (Arturo) : Esbozo de
una moral en Ortega y Gasset, en
«Giornale di metafisica», XIII, 1958,
6 (pags. 736-744).

Para Ortega, lo que fundamenta’mente
interesa a la ética es la definicion del
hombre, Pero sucede que esta realidad
sélo surge cuando hay una comunidad
de hombres, una sociedad. El origen del
problema moral se encuentra en el tema
de la vida vista como radicalidad ahso-
Juta. Con relacién a la vida aparecen
valores que {iienen una consistencia
transvital, y que valen por si mismos.
mientras otros no trascienden de lo bio-
16gico. Ortega formulé una escala jerar-
guica de valores, en cierto modo similar
a la de Scheler. De acuerdo con el es
quema, referido a la doble serie de im-
perativos culturales y vitales, ningin va.
lor del dmbito espiritnal puede obligar
a la vida si ésta no encuentra en ¢él un
motivo de estimulo para su actividad.
A veces los valores cristalizan en nor-
mas, que se alejan de lo vital, Para Or-
tega, la moral seria este conjunto de nor-
mas desvitalizadas y espectrales. La su-
blevaciéon contra la moral es la re-ultan.
te de la situacion de lejania en (ue éste
se coloca frente a la vida, Ortega con-
sidera la vida como quehacer; la vida
no es una cosa, Bl programa vital, que
es €l yo de cada hombre ha sido elegido
por él. Entre la vida como facticidad v
la vida como proyecto se interpone 1
realizacion de éste. Quien renuncia a ser
el que tiene que ser esta condenado al
fracaso, Surje asi, de un modo drama-
tico, un nuevo tipo de imperativo, gue
enuncié Pindaro: «lega a ser lo que
eresy.

Fl hombre-masa es aquel cuya vida
carece de programa y no se exige nada
Por eso, «la rebelion de las macas es una
y misma cosa con la desmoralizacion ra.
‘dical de la humanidad». La antentiea
norma moral agota su vigencia en cada
individuo. Después de considerar la re.
lacion entre la teoria y la vida practica,
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opina Garcia Astrada que e: pensamien-
to de Ortega culmina en un realismo
ético. «Felicidad es la vida dedicada a
ocupaciones para las cuales cada hombre
tiene singular vocacion»—R. C, C,

CHAaucHArRD (Paul): Lo vision du pas-
s¢Q de Teilhard de Chardin, en «Lexs
etudes philosophiques», Paris, nam. 4,
ano XII, octubre-diciembre 1957 (pa
ginas 362-363). |

Con motivo de la aparicion del tomn»
tercero de las Obras Completas de Teil.
hard de Chardin (Editions du Senil, Pa-
ris, 1957), P. Chauchard senala breve-
menie los temas mag importantes de su
contenido., Los articules de T, de Char.
din escritos de 1921 a 1955, tratan del
evolucionismo cientifico, stug meecanis.
mos y el lugar que ocupa el hombre en
esta evolucion.

En un articulo de 1921, afirma el je-
suita que la vida no puede ser compren.
dida haciendo omisién de su dimension
historica. La evolucion es un proceso
coherente y orientado, un hecho cienti-
fico compatible con toda filosofia y qui.
zas mas auan con el creacionismo, A las
criticas de Vialleton en 1925, responde
en ¢l sentido de que el transformismo no
amenaz al Jugar natural de los seres vi-
vos. En un inedito de 1926 establece los
fundamentos y el fondo de la idea de evo-
lucion, v se refiere a las consecunencias
morales del transformismo: destaca 1l
afinmidad entre hilemorfismio v evelucio.
nismo, En un articulo de 1930 expone
log principios esenciales por los cuales
no puedan confundirse con el trangfor-
mismo las formas que no lo son. En una
nota de 1950 habla de la evolucién de la
idea de evolucion.

Siete articulos tratan del fenémeno
humano, del lugar del hombre en la na
turaleza y la evolucion, de las vnida-
des humanas natorales y de la realidad
de la ortogenesis humana, Se perfila de
modo mas simple y accesible la futara
gran sintesis de! «fendmene humanoy.
La «noosfera» viene definida en un iné-

dito de 1923. Expresa Teilhard de Char.

din, en 1939, la realidad de 13 diversi-
dad de las razas humanas, sus puntos
comunes, la tendencia biolégica a Ia
confluencia y la posibilidad de una mo-

ral biolorsica de las razas basada en el

renunciamiento y en la abnegarién Son
de senalar, por la maestria del analisis,



