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dadanos que disponen de tiempo y co-
nocimientos que emplear en las tareas
del Estado. Aristocraticos no por censo
O nacimiento, sino por mérito personal
demostrado. Régimen democrdatico tem-
plado por elementos de seleccion. A las
dltimas, insistird, son las costumbres
de un pueblo y no sus leyes formaliza-
das las que definen el sentido y conte-
nido vividos de cualquier estructura ©
forma politica—J. A. C.

BagoLiNil (Luigl): Diritto e coscienza
sociale. Riflessioni sul pensiero di
Raimundo de Farias Brito, “Rivista
Internazionale di Filosofia del Dirit-

to”, 1I (1963), pdgs. 138-154.

Con motivo del centenario de Farias
Brito han visto la luz varios estudios
importantes, que destacan el interés que
las ensefianzas del ilustre fildsofo y so-
ci6logo brasilefio encierran aun en nues-
tros dias. Este articulo trae consigo la
preocupacioén de subrayar alguno de los
aspectos mds fecundos para desarrollos
ulteriores. |

Fn este sentido, trata el autor de ex-
plicar la nocién de Farias Brito acerca
de la conciencia humana, entendida co-
mo alteridad y como participacién. Las
insuficiencias de la conciencia indivi-
dual respecto a la existencia. de deberes
soclales y de reglas juridicas que los ex-
presan le llevan a pensar que la con-
ciencia social no es cualitativamente
distinta de la individual, sino que e€n
clerto sentido es ésta misma desarrolla-
da en mayor consciencia de si misma.
El interés social es el interés individual
que ha alcanzado una expansién iulte-
rior y una concrecion temporal estable.

B) EPISTEMOLOGIA.

MonNTuLL, O. P. (T.): Merleau-Ponty:
Fenomenologia vy Campo fenoméni-
co, “Estudios Filoséficos”, 32, enero-
abril 1964, pigs. 41-80. |

El ilustre dominico P. Tomas Mon-
tull, gran conocedor de la filosofia de
Merleau-Ponty, a la que ha dedicado
antes de ahora documentados estudios
(“Fstudios Filoséficos”, 1962, pdginas
371-414 y 1963, pdgs. 81-133), nos pre-
senta éste de ahora como una conti-
nuacién de los anteriores y esperemos

La conciencia humana puede ser per-
fectamente 1maginada como conciencia
social, participativa y comunicativa, co-
mo interpenetracion real de conciencias
objetivadas. La libertad no es, por tan-
to, una introspeccidén ilusorita mads alld
de las relaciones sociales y juridicas. La
ltbertad que se nos plantea como pro-
blema es prectsamente la libertad den-
tro de la vida social, en la interdepen-
dencia, en e] ordenamiento, en términos
de alteridad vy, consiguientemente, de
justicia. Fl sentido de la libertad im-
plica, por tanto, el sentido de la con-
ciencia soctal como participacién y dis-
ponibilidad frente a situaciones ajenas y
contra posibilidades de anarquia y de
arbitrariedad inherentes a las convicclo-
nes Individuales. La introspeccién indi-
recta de la libertad consiste precisamen-
te en su comprensiéon a través de los
medios sociales de actualizacidn.

En definitiva, la conciencia humana
debe actualizarse necesariamente en un
ambiente social y cultural. No es una
pura interioridad de la conciencia que
eluda la realidad social. Pero tampoco
hay una exterioridad social que pueda
ser pensada con absoluta independencia
de la conciencia. De aqui que la con-
cepcién juridica de Brito sea cultura-

- lista.

LLa conciencia individual exige un
contorno social en que poder actuali-
zarse. Fl ambiente social y cultural son
datos correspondientes de las mds pro-
fundas exigencias de la conciencia in-
dividual. No existe conciencia humana
sin alteridad, sin socialidad, sin partici-
pacidén, sin situaciones y finalidades de
otros en que participar y sin cuya pre-
sencia nadie podria imaginar conducta
alguna de nadie.—A. S.

ETICA Y MORAL

que no sea el ultimo, puesto que é€l
mismo asi nos lo anuncia (p. 80). Po-
demos adelantar que cuando haga pun-
to final habrd ofrecido a los estudiosos
de la filosofia contempordanea una de
las mejores aportaciones al conocimien-
to de la doctrina del autor de la Phe-
nomenologie de la perception.

El articulo de ahora si es continua-
cién no es. sin embareo, conclusién.
Por ello nuestras lineas no son presen-
tacion de los estudios anteriores, ni me-
nos pueden ser comentario de los aun
no escritos.
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Ante las corrientes opuestas intelec-
tualismo y empirismo, Merleau-Ponty
no va a terciar con una raquitica solu-
cién ecléctica. Es preciso un nuevo tipo
de filosofia que, al menos como méto-
do, fuese radical, original, trascendental,
que fuese en cada momento autopro-
blema sin aceptaciones previas dogmd-
ticas. Fsa fue su constante preocupa-
cién ftloséfica: estar siempre compro-
metido. St en la Phenomenologie de la
perception habia afirmado que “la fi-
losofia no es mas que una experiencia
esclarecida”, en la Structure du Com-
portement pretenderd parcticar una revi-
sidn critica de las psicologias empiristas
e intelectualistas para intentar *‘com-
prender las relaciones entre la concien-
cia v la naturaleza”, v cuyos resultados
habrdan de invalidar radicalmente am-
bas psicologias.

Siguiendo a Merleau-Ponty, el A. va
examinando lo que aquél entiende por
“fenomenologia” v “método fenomeno-
16gico™, critica de los “prejuicios cldsi-
cos”’ (sensacidn, asqciacion, proyeccion
de recuerdos, atencién y juicio, segtin el
emvirismo y el intelectualismo) para li-
mitarse al campo fenoménico, para
construir su filosofia del hombre como
ser-en-el-mundo.

Sabido es que en el mismo fundador
de la fenomenologia se descubrian con-
tradicciones que no le pasaron inadver-
tidas, v mds conocidas aidn son las in-
terpretaciones tan variadas y hasta con-
tradictorias que de su doctrina han he-
cho sus discipulos y seguidores. Y esto
emnezando por el pronio concento de
fenomenologia que, medio siglo después
de Jos primeros trabajos de Husserl,
estd leios—seglin M. Ponty-—de haberse
recuelto, pero “la fenomenologia se
practica y reconoce cOomo una manera
o extilo: exisfe como movimiento., an-
tes de haber llecado a una total con-
ctencia filosofica”. Volver “a las cosas
mismas”: Ja reduccién fenomenolégica;
Ja nocién de “esencia” en Husserl: la
intencionalidad son los grandes prin-
cinios o0 momentos en torno a los que
gira la fenomenolosia.

Pero la interpretacion que hace de la
fenomenologia M. Ponty estd en fun-
cién de sus princivios e ideas filoséfi-
cas a las que considera como la m4s
genulna Interoretaciéon de la mentalidad
de Husser! (de lo cual discrepan algu-
nos autores aue hacen ver las diferen-
cias v también las “disidencias™, en la

interpretacién de la filosofia y su mé-
todo, que hacen uno y otro). |
Lo que importa sefialar—dice el A.—
es la idea que M. Ponty tiene de su
fenomenologia: una filosofia radical
que se encuentra a cien leguas del rea-
lismo positivista v del intelectualismo
racionalista e idealista y que reasume
en una sintesis superadora lo que de
verdadero hubiera en ambas corrientes
extremas; reasuncién que se hace po-
sible gracias al replanteo de los proble-
mas, no al nivel de las conclusiones.
sino al de los supuestos; volviendo a la
experiencia cotidiana de este ser encar-
nado que cada uno de nosotros somos,
que vive en ¢l mundo y que ha de co-
nocer o filosofar partiendo de esa expe-
riencia tal cual es v no tal cual debiera

ser (p. 51).—E. S.

CrucHON (Georges): Pour une concep-
tion unifice de la Personne humaine,
en “Gregorianum’, 1963, vol. XLI1V,
2, pags. 263-306.

El autor avisa que se trata de un
capitulo sacado de una obra suya de
proxima aparicién sobre Introduccién a
la Psicologia dindmica. Desde este pun-
to de vista sefiala en la Psicologia de
la Personalidad dos grandes ejes o di-
rectrices; uno, vertical, que va desde
las subestructuras orgdnicas hacia la
vida espiritual, y otro, que se llama
horizontal, seglin el cual el hombre ex-
tiende su conocimiento y su accién en
el mundo de las cosas y de las personas
que le rodean.

En el sentido vertical distingue tres
niveles: a) La esfera psico-organica.
b) La esfera del *“yo” empirico. ¢) La
esfera de la vida mental. A ésta se su-
perpone aun otra esfera de las activida-
des propiamente religiosas,

La finalidad de este estudio es armo-
nizar los datos de las ciencias humanas
y de la Teologia sobre la persona hu-
mana. l.os datos de las ciencias huma-
nas los toma principalmente de la
psicologia, mediante el examen de las
fres esteras de la actividad psiquica del
hombre antes mencionadas. En cuanto
a la esfera de las actividades propia-
mente religiosas, hace notar que Dios
concede al hombre dones espirituales
que le permiten orientar su vida m4s
alla de la esfera puramente natural. Des-
cribe el concepto de “hombre nuevo”



