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una instancia ontolOgica privilegiada: la existencia humana. Pero la
Ontologia existencial es insatisfactoria como ciencia e insuficiente como
religidn; la existencia humana es el ambito donde el Ser se revela ante
todo como un gran Vacio e insondable Ausencia.

El connubio de la Ontologia existencial con la Filosofia de la cul-
tura permite ahondar en otras dimensiones de la experiencia humana
que no carecen de significacién para la Ontologia. Asi—afirma el A.—
la experiencia del fendmeno de poder que el siglo XX conoce a través
de los sistemas autoritarios, ponen de relieve elementos existenciales
que ninguna Ontologia anterior habifa subrayado suficientemente.

Pero en nuestros dias es posible intentar la comprensién de la On-
tologia clasica como teorfa del Ser en cuanto tal vinculdndola no sélo
con la Teologia, sino también con la Historia de las Religiones. Porque
el Ser, es decir, la Realidad, es, ante todo, lo Sagrado, lo santo, lo
que infunde maxima atraccidn y maximo rechazo. La Historia de las
Religiones, al poner el acento en la experiencia de lo sagrado, nos
permite sorprender el sentido de afirmaciones que, vistas desde fuera,
no dicen nada.

Y asi como la Ontologia tradicional revivifica sus conexiones con
la Metafisica teoldgica, también renueva sus lazos fecundos con la Me-
tafisica psicolégica por medio de la Antropologia filos6fica. La Ontolo-
gia clasica tendia a identificar el Ser en cuanto tal con el Ser divino,
Dios. Pero también tendia a conectar estrechamente a Dios con el alma

humana. Y la antropologia filos6fica trata de basar sus resultados en
el estudio de la personalidad.

Y si no nos es posible decir la verdad de Ser absoluto, digamos la
verdad de nuestra absoluta relatividad.

EMILIO SERRANO VILLAFANE.

VELA, Luis S.: EIl Derecho natural en Giorgio del Vecchio. Madrid,
1965. 408 pags.

El libro que presentamos es la tesis doctoral del autor en la Fa-
cultad de Derecho Candnico de la Universidad Gregoriana de Roma.
Esti escrito “para lectores convencidos tanto de la importancia del
Derecho natural cuanto de la de Giorgio del Vecchio” (XXV). Pues
esos—digo yo—somos todos los que creemos en el Derecho natural y
en el magisterio profundo de Del Vicchio, porque creyendo en el De-
recho natural estamos convencidos de su importancia, v conoclendo la
doctrina iusfilosdfica e iusnaturalista del doctisimo maestro, sabemos 1o
que é] representa para todos los estudiosos de la Filosofia del Derecho.

Divide el A. su estudio en dos grandes partes, una expositiva ¥
otra critica. En la primera analiza el pensamiento y doctrina de Del
Vecchio desde su punto de partida (la experiencia histdrica juridica)
‘hasta completar la consideracidn filoséfica del Derecho en su triple
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Investigacion logico-gnoseoldgica, fenomenoldgica y deontolégica. La
parte critica, prevalentemente critica, dice el autor, lo es en el doble
sentido de aclaracién o interpretacidon de algunos conceptos delvecchia-
nos, y de toma de posicion—favorable o desvaforable—concreta y per-
sonal del A. 51 en la primera parte del libro el A. “deja hablar a Del
Vecchio” y s6lo se permite aclaraciones en defensa del sentido de sus
textos, en la parte critica hace una reflexidn personal de los textos,
tratando de descubrir sus mutuas relaciones y de definir su sentido
dentro del pensamiento total, y de actuar y explicitar todo el con-
tenido filosdfico.

Precisamente por ser objetiva la critica que hace el A., puede éste
decir que “es demasiado rico el pensamiento del ilustre filésofo italiano
como para encasillarlo en cualquier determinado sistema’ (pag. 230). Y
ciertamente asi nos parece a nosotros y asi lo hemos dicho en alguna
ocasion. Del Vecchio es sana y originalmente ecléctico vy no es el suyo
un eclecticismo cémodo y estatico meramente repetidor de doctrinas di-
versas, sino un eclecticismo, original en muchos puntos, superador de
contrarios y armonizador de tendencias en las que encuentra algo de
verdad. Es un sistema dificil de bautizar, y aunque en él se conservan
elementos de algin “ismo” moderno, no nos parece acertado “enca-
sillarle”, y menos hoy, en él, ni tampoco adscribirle plenamente y sin
reservas a ninguna direccién, si bien son claras sus preferencias cla-
sicas en sus ultimas obras y publicaciones. La influencia en Del Vecchio
de Platén y Aristételes, de los estoicos v de Cicerdn; la huella de San
Agustin, la presencia casi predominante en sus dltimas obras de Sanfto
Tomas; Vico, Dante y Rousseau son frecuentemente citados; de Kant
no se puede prescindir en la obra de Del Vecchio; Fichte y Rosmini,
Petrone y Vanni completan la influencia recibida por el ilustre maestro
de la Filosofia del Derecho. Si a esto anadimos la declarada presencia,
en sus publicaciones de los ultimos veinticinco anos, de la doctrina de
la Filosofia y del pensamiento pontificio, tendremos el marco filoséfico
de las grandes influencias en Del Vecchio.

El P. Vela divide su critica en tres grandes capitulos, correspon-
dientes a las tres investigaciones, 16gica, fenomenoldgica y deontoldgica,
que han ocupado la parte expositiva, y en otros capitulos subraya lo
que le parece mas original y laudable en la doctrina delvecchiana, lo que
le parece mds dudoso y lo que juzga inadmisible. Termina el libro con
una consideracidén final.

En la investigacién légica, le parece aceptable el punto de partida
de Del Vecchio—la experiencia humana—como experiencia del sujeto,
como manifestacién del ser activo del hombre; y porque para Del Vec-
chio la persona es un ser dindmico y las acciones humanas sociales no
pueden menos de ser objetivas—intersubjetivas—, esto es, que no se
agotan en el sblo sujeto. El punto de partida delvecchiano es ético; en
la supremacia (prioridad al menos légica) del sujeto sobre el objeto
consiste radicalmente la Etica. Por esto, al formalismo de Del Vecchio
lo llama el autor “formalismo esencial” o “formalismo ético” (pag. 237),
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porque es inspirado por la naturaleza ética del hombre. Desde el primer
momento, y como doctrina fundamental, habla D. V. de la naturaleza
humana racional como raiz del Derecho en todos sus aspectos. Pone
al hombre como posibilidad 16gica del Derecho en cuanto concepto
universal, como creador del Derecho (positivo) v como valorador del
mismo e impulsador de su progreso hacia la perfeccién juridica: De-
recho natural. .

Le parece bien al A. la triple investigacién del Derecho que com-
prende la Filosofia juridica delvecchiana, y “es sencillamente magistral
la refutacién que hace D. V. del positivismo... al poner en evidencia
el supremo paralogismo de los positivistas, que quieren obtener de la
sola experiencia el concepto del Derecho fuera de todo instrumento
I6gico o nocional” {pag. 239). Por eso rechaza D. V. que el concepto
universal distingue entre concepto general, fruto de la induccién cien-
tifica, y el concepto universal. S6lo éste es auténticamente absoluto v
filosobfico.

En Ia investigacién fenoménica, “merece sinceros elogios D. V. por
su profundo humanismo filosofico, que le lleva a considerar el De-
recho existente como fendmeno humano” (pag. 269). La real unidad del
espiritu humano conserva toda la riqueza de los diferentes matices cul-
turales propios, que es la explicacion de los elementos comunes y cons-
tantes del Derecho historico. Se trata—como dice el mismo D. V.—de
una metahistoria, ya que estudia los hechos como momentos de la evo-
lucién del espiritu humano. Este modo dinamico y humano de conside-
rar la misma investigacién positiva en si misma, “es una muestra clara
del sano antipositivismo delvecchiano y del cardcter de su Filosofia
juridica” (pag. 270).

Pero esta investigacidon histdrica tiene también en D. V. un aspecto
axiolégico y deontolégico, y por eso rechaza la concepcion de la Escuela
Histérica del Derecho, en cuanto que ésta confundié la mera explica-
cion de los hechos con el intimo valor de los mismos en si y en su
significado dentro del conjunto organico. .

Ademds de la forma légica y de la investigacidon fenomenologica,
tiene que existir un criterio valorativo. Tal criterio es el ideal del De-
recho, el Derecho natural. Hay que buscar un fundamento al Derecho,
es el problema del “derecho del Derecho”, y éste lo encuentra D. V. en
la naturaleza humana. Pero la naturaleza humana, el “yo” delvecchiano,
es objetivo, trasciende del sujeto. El concepto delvecchiano de natura-
leza metafisica, “el debe ser” o reino de los valores, equivale—dice el
A.—al concepto tomista de naturaleza teleologica, “secundum naturam”,
naturaleza como razbén, naturaleza ética racional o simplemente na-

turaleza racional (pag. 320).
La ley natural es para D. V. reflejo de la ley eterna, acomodado a

nuestra naturaleza “secundum proportionem capacitatis humanae natu-
rae” (seglin la expresién de Santo Tomds). La ley eterna informa de tal
modo nuestro ser, que se hace para nosotros ley natural en su signifi-

’

cacién mds estricta; ley natural porque corresponde y se acomoda a
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nuestra naturaleza. La ley natural es en si misma inmutable v uniforme
en sus prlmeros principios; es universal e inderogable; absolutamente
valida en si misma y prescindiendo de sus concrecciones empiricas; es
adaptable a toda la variadisima experiencia actual y posible; es racio-
nalmente cognoscible.

'El Derecho natural o racional es llamado por D. V. ideal de la jus-
ticia, ideal del Derecho, idea y criterio absoluto de lo justo; es el cri-
teério supremo, absoluto (universalmente vAlido), trascendente e inma-
nente a la vez, trascendente puesto que expresa un “dove essere” vy
no una ralidad fenoménica y de hecho, e inmanente (mmanente a la
razon) puesto que la naturaleza humana racional tiene en si misma el
principio de la necesidad del Derecho; metaempirico y supraexistencial,
inmutable en cuanto supremo ideal, eterno, idea eterna, dice D. V.
“della quale nelle oscure e incerte vie della storia possiamo scorgere

solo 1 riflessi”. El Derecho natural es superior y fundamento del De-
recho positivo.

Todo esto dice D. V. del Derecho natural, y son muchas las citas
que el P. Vela puede recoger, y asi lo hace, a este respecto, de las
obras del ilustre maestro, sobre todo de las de sus ultimos anos.

El A., en su consideracion final, califica el sistema de D. V. como “un
sistema personalisimo de inspiracién cristiana”. O con Ambossetti y
Legaz, le llama un “clasico”, porque profesa la doctrina del Derecho
natural clasico con valiosas aportaciones originales.

EMILIO SERRANO VILLAFANE.

WETTER, Gustav A., y WOLFGANG, Leonhard: La ideologia soviética.
Herder, Barcelona, 1964. 676 pags. (trad. de Luis Santiago de Pablo).

En la primera parte del libro, Weter estudia los fundamentos doc-
trinales y filosoficos del marxismo: el materialismo histérico y dialéc-
tico. En la segunda parte, Wolfgang estudia la “doctrina politica” so-
viética. El libro es una exposicién sistematica y critica de la ideologia
soviética actual en su interpretacidn oficial. Es sabido que la obra
Sobre el materialismo histdrico y dialéctico de Stalin fue una especie
de diccionario o cddigo de la doctrina soviética oficial hasta la muerte
de su autor. Pero con la desestalinizacién, el tratado quedd desautori-
zado. En 1958 aparecié Fundamentos de la Filosofia marxista, y en
1959 Fundamentos del marxismo-leninismo; ambas obras son la dltima
refundicién oficiosa de la doctrina soviética v fueron redactadas en co-
laboracién por eminentes idedlogos, previamente purificados de todo
“culto a la personalidad”. En el libro que comentamos se utilizan, ade-
mas de los textos citados, las obras de Marx y Engels, de Lenin y otras
fuentes oficiales y oficiosas de la doctrina soviética (entre las primeras
figuran el Breve diccionario filosdfico; el Diccionario politico, etc., y en-
tre las segundas, el mas destacado de los documentos es El materia-



