VII CONGRESO TOMISTA INTERNACIONAL

A mediados de septiembre ultimo tuvo lugar en Roma la celebracion
del VII Congreso Tomista Internacional que reunié, en la Cancilleria
Apostolica de la Pontificia Academia de Santo Tomas, a notables te6-
logos, filosofos, acadeéemicos y profesores umiversitarios de ciencias en
torno a la discusion de un tema que, por ser de todos los tiempos, es
stempre actual: el problema del hombre. «E! hombre y su puesio en ¢l
universo. Estudios de antropologiay fue el titulo genérico del Congreso.
S1 siempre la Academia de Santo Tomas, en los Congresos internaciona-
les que ha promovido, ha presentado los temas actuales de su tiempo,
el de este ultimo ha sido acogido con unanime complacencia para ayu-
dar a conocer mejor «la verdad en torno al hombre, a su naturaleza,
a su origen, a su destino, a los elementos que lo constituyen, a las cir-
cunstancias especiales que le rodeans», segtin dijo en el discurso inaugu-
ral el cardenal Browne, Presidente de la Academia. '

Numerosos representantes de las universidades europeas, america-
nas y de la casi totalidad de las italianas, ademas de otros hombres de
ciencia, dieron un tono altamente elevado al Congreso que no decayd en
ningtin momento. Y esto no sélo por la personalidad de los congresistas,
sino por la importancia de los aspectos del hombre que fueron discutidos
en ponencias y comunicaciones.

Siguiendo el orden del apretado programa del Congreso, el primer dia
de trabajo estuvo dedicado a la reflexién sobre dos momentos de la an-
tropologia: la antropologia filoséfica y la antropologia biblica. Del pri-
mero tratd con gran brillantez el profesor Michéle Federico Sciacea,
quien, basandose en la tradicidon filoséfica agustiniana v en la metafisica
y antropologia rosminiana, destaca las tres dimensiones del hombre
actual: el estar «dentro», el «fueray y «el mds alldy», con las implica-
ciones respectivas que, en definitiva, llevan a una metafisica sobre el ser
y sobre la inteligencia en su relacion de dialecticidad. El ser es la dimen-
sion ontologica «propia» del hombre, y la inteligencia mide el ser, los
limites de todo ente y estd determinada, no limitada, por los entes. Esto
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lleva a Sciacca al esclarecimiento de la incidencia que existe entre ana-
logia, participacién, determinacidon o significado, indestructibilidad vy
autonomia del hombre como creatura, porque la creacién mira propia-
mente al ser del hombre. Pero el hombre, ser real en el mundo, es ser
para Dios al que estd ontolégicamente ordenado como Otro de él. Por-
que el ser como Idea es «anilogo» al Infinito. Y para el ser como Idea
la creatura inteligente es «signoy» de Dios, lo que le hace a su imagen y
semejanza y, por eso, «participante» de Dios. Por eso el ser del hombre
que es vinculo creatural, es dialéctico y es dialéctico el mundo. De aqui
que la alteridad ontologica no es alineacién: ser por si v de si es la nada;
ser de otro y por otro es el ser.

De la antropologia biblica traté el profesor belga Joseph Copens,
para quien el problema capital es el de saber si el Antiguo Testamento
ha concebido la nephésh, traducida como «psichey o «animay, como un
principio de vida suficientemente independiente del cuerpo como para
que pueda sobrevivir con una vida consciente personal. Estudia el pro-
blema en algunos Salmos y el Libro de la Sabiduria, en los que se en-
cuentra una expresion «clara y firme» que contiene «la fe en la subsis-
tencia de la personalidad mas alld de la muertey. Y esto mismo, a pesar
de la «excesiva fragmentariedad y falta de sistematicidad de los datos
evangé€licos para trazar una imagen completa del hombre», se encuentra
corroborado en el Nuevo Testamento que testimonia el progreso continuo
de la fe y de la ensefianza revelada en torno a este problema del hom-
bre, de la supervivencia e inmortalidad de la persona humana, del alma,

y principalmente los textos sagrados proclaman ininterrumpidamente la
unicidad de la naturaleza humana.

La intervencion del profesor de la Universidad de Perusa y cono-
cido tomista, P. Cornelio Fabro, sobre «Antropologia existencial y wme-
tafisica tomista», fue toda ella una documentadisima critica de las posi-
ciones heideggerianas de Bultmann en su Ewntmythologisierung y de la
Analytik des Menschen del jesuita P. Rahner, «que ha destruido la
metafisica tomista y puesto en crisis el pensamiento catdlicoy, con al-
gunos equivocos—que sentala Fabro en su comunicacién—sobre la rela-
cion fundamental de ser-conocer, y por la «aberracidon inmanentistica’ de
Rahner (duras palabras estas de Fabro) al identificar entendimiento y
voluntad o mas precisamente el acto abstractivo o abstraente con el
acto libre o liberante». Y esta es—segun C. Fabro—la tesis central de
la obra de Rahner Geist wm Welt. Y ast, en vez de considerar con la tra-
dicion aristotélico-tomista una disminucién o grado inferior de la espi-
ritualidad, Rahner ve en tal inmersion el actuarse de la espiritualidad del
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alma. «El espiritu de tal modo entra en la materia para ser espiritu, el
hombre entra en el mundo para alcanzar el ser en general el cual se
presenta entonces como mundo»; de aqui la definicion del hombre que
da Rahner como Geist wu Welt, espiritu en el mundo, en el que el mundo
viene a ser el constitutivo trascendental del Geust.

De gran altura cientifica y de la mayor importancia fue la conferencia
del eminente tedlogo cardenal Danielou, que empieza por afirmar mo-
destamente que sus palabras no tienen otra finalidad que la de servir de
introduccidn a los argumentos mas técnicos que han de discutirse en el
Congreso y, mas concretamente, «mostrar la exigencia de una realidad
humana 1rreducible, cualquiera que sea el nombre con que se la desig-
ne». Kl conferenciante prefiere al status de Tertuliano y la de «orden»
de Pascal la palabra natura como «perfectamente valida».

Se plantea, en primer lugar, el ilustre purpurado el sorprendente in-
terrogante: ;Existz una naturaleza humana? Y se lo plantea porque la
naturaleza humana ha sido «contestaday desde diversos puntos de vista.
Una primera oposiciéon contestataria que suele presentarse es la de la
naturaleza-cultura. Esta oposicidon estd en relacién con el innegable v
prodigioso desarrollo cientifico de nuestro tiempo, que de la teoria se
traduce en la practica: le savow devient pouvoir, de lo cual el hombre de
hoy toma rapida conciencia de la que son su mas expresiva manifesta-
cion las ultimas conquistas del espacio. El hombre puede obrar sobre
el cosmos, sobre la vida, sobre la sociedad y vencer sus resistencias; lo
artificial, la técnica, la cultura permiten al hombre no estar mas some-
tido a las constricciones y de moldelarse a si mismo segin la propia
voluntad. ;Pero todo este poder—se pregunta Danielou—es ilimitado?
;La cultura sustituye a la naturaleza? ;La libertad del hombre es so-
berana? Son estos interrogantes de la mayor importancia y una adecua-
da respuesta disiparia tantos equivocos y tantas «protestasy. La crisis
actual de la cultura se debe principalmente al hecho de que los hombres,
fascinados por los éxitos espectaculares de los métodos positivos en el
prden de las ciencias fisicas y naturales, tratan de aplicar tales métodos
en todos los otros campos del saber. La filosofia, la literatura, la historia
tienden asi a devenir sociologia, psicologia, filologia. Asi es cdmo «en
los callejones sin salida actuales de la técnica ponen de relieve la crisis
de la culturas. Pero la técnica puede esclavizar al hombre, como la ha-
cia ayer la naturaleza, si el hombre no es capaz de dominarla.

Es aqui—dice Danielou—donde se impone al hombre la realidad ob-
jetiva que «llamamos naturaleza», que no es algo éstatico simplemente
dado, sino «un programa a desenvolver». Y es aqui y en esto donde la
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cultura recibe su sentido. Considerada a fondo la contestacion de la cul-
tura constatamos que, precisamente, lo que lleva a contestarla es porque
ella obliga al hombre a reconocer un limite que se impone a €l y del que
no puede disponer. Este dato no es simplemente la «facticidad» de un
mundo absurdo contra el que podria rebelarse, sino la inteligibilidad
de un mundo racional del cual debe reconocer €l valor. Pero este «inteli-
gible» no puede ser sino la expresién de una inteligencia, el reconocimien-
to de que hay una naturaleza de las cosas, reconocer la trascendencia que
la funda confirméndose asi el designio de Dios. Por eso, sin duda, es
por lo que «la voluntad de suficiencia nos repugna». Pero es precisa-
mente aqui donde la persona encuentra su plena justificacion.

Otra «contestacién» de la naturaleza es la que se hace por su reduc-
ciéon a la dimensidén social. La naturaleza humana deviene historica en
su realizacidn progresiva de las virtualidades del hombre. Porque es con
la participacién en la existencia social como el hombre realiza su esencia.
Si Marx proyecta lo universal sobre el plano de la sociedad, es porque
quiere reconocer a la misma una realidad trascendental, afirmando la
existercia de una dialéctica de lo individual y de lo universal, pero en
lugar de ver en la trascendencia una complementariedad, €l ve una «alie-
nacién». Y esto—critica Danielou—es perfectamente discutible en térmi-
nos mismos de dialéctica y significa la irrupcién de una opcion arbi-
traria. Por otra parte, el hecho de reconocer una intersubjetividad, «que
no es una alienaciény, muestra que el hecho de recibir de otro no des-
truye la existencia, sino solamente la apropiacion de la existencia. En
esta perspectiva «es hoy extrafio ver un sector del pensamiento cristia-
no por la idea de que reconocer un Dios trascendente, soberano, creador,
sea aceptar una alienacién del hombre». Se ve proyectar,lo absoluto al ni-
vel horizontal de la humanidad como totalidad o de la comunidad como
finalidad. Esta es la expresion, dice el conferenciante, de una debilidad
metafisica, de una contaminacién del clima filos6fico actual y de una
falta de espiritu critico que aparece como «uno de los rasgos de una
parte de la inteligencia catdlica contemporanea». Y por espiritu critico
entiende aqui Danielou, «no la contestacion de lo real partiendo de las
ideologias, sino la confrontacion de lag ideologias con lo real».

Una tercera «contestaciony-oposicion de la nocidon de naturaleza es la
de naturaleza-historia. Recordamos nosotros a este respecto la impre-
cisa frase de Ortega (desmentida por la antropologia) de que «el hombre
no es naturaleza, sino historiay, poniendo con ello en cuestion el carac-
ter permanente del hombre. El hombre #iene naturaleza con unos elemen-
tos permanentes que son identicos en todos y es, precisamente, cuando
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esa naturaleza—como principio dinamico de las operaciones propias de
cada ser—se realiza en la existencia, cuando el hombre produce histo-
ria, se objetiva en la cultura y todas sus manifestaciones.

Esta contestacion de ahora de la naturaleza y de la historia procede
‘de las ciencias humanas y reviste diferentes formas. Por un lado el his-
toricismo sociolégico que no ve en la naturaleza sino la proyeccion de
las infraestructuras técnicas y econdémicas que son la realidad. Lo que
nosotros llamamos naturaleza no seria sino un estado de hecho corres-
pondiente a un cierto momento de la civilizacion. Muy diferente de esta
concepcion historico-sociologica es la concepcion estructuralista, la cual
subrayaré menos la evolucidon que la heterogeneidad radical de los tipos
de civiiizacidon. Aqui la referencia a una naturaleza humana estd entera-
mente contestada. No hay sino equilibrios que se constituyen en una
eépoca y en un ambiente dado y que se reflejan en el lenguaje. Pero
ninguna de tales sintesis constituyen una totalidad que se baste a si
misma. Y es esta totalidad, esta «estructura» la que serd tenida en cuenta
y considerada por la sociedad en que se nos refleja como naturaleza, pero
esta naturaleza no tendra ningln caracter universal. Y hay otra direccion
de la historicidad en el sentido bultmaniano y heideggeriano, la que,
por el contrario, es una ontologia. Pero la experiencia del ser es histd-
rica en el sentido de que no adquiere inteligibilidad sino con el signi-
ficado que le es dado por cada uno. No hay, por esto, ningiin criterio
de verdad objetiva, sino una hermenéutica que serd creadora de sen-
tido.

Muy particularmente contestable es la tesis de la heterogeneidad de
la cultura. Pero «lo que distingue a los hombres de las distintas épocas
es accidental, y lo que forma su unidad es lo esencial. La naturaleza
significa la permanencia de sus caracteres fundamentalesy. Lo que toda-
via es lo esencial, la conciencia moral, la conciencia metafisica, la digni-
dad personal «es comun a los hombres de todas las épocas y de todas
las razasy. Y esta universalidad—termina Danielou—es el fundamento de
la fraternidad.

Nos hemos detenido en la exposicion de esta intervencidn del docti-
simo cardenal francés por su personalidad cientifica, filoséfico-teoldgica
y porque la concision y critica seria de las «contestaciones» a la natura-
leza humana nos ha parecido uno de lo temas mas actuales de nuestros
dias.

Muy interesante y aguda es la distincidon que hace en su intervencidn
el profesor De Finance, de 1a Universidad Gregoriana, del hombre como
«animal racional» y «espiritu encarnado». Son—dice—, no dos defini-
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ciones del hombre, sino mas bien dos perspectivas para su comprension :
en un orden ascendente hacia grados superiores del ser, el hombre es
anvmal rationale como final de esa via, y apice del mundo; en un orden
inverso que partiendo de arriba influye sobre los seres inferiores, el
hombre es «espiritu encarnado» como via de participacién en el mundo
en cuanto humano.

‘Tomando una imagen de Teilhard de Chardin, pero en un sentido di-
verso y significacion muy distintos, De Finance dice que estos dos mo-
vimientos ascendente y descendente, yendo cada uno de lo simple a lo
complejo, pueden ser simbolizados por dos hemisferios opuestos en que
los meridianos divergen alejandose de los polos. El hombre se encontra-
ria en el Ecuador. Pero es preciso superar este esquema simplista, no
solo porque el pase de lo simple a lo complejo no tiene el mismo sentido
en los dos casos, sino porque el movimiento ascendente de «complexi-
ficacion» es, en el fondo, a pesar de las apariencias, una victoria de la
unidad, en cuanto marca un progreso del individualismo, de la inma-
nencia, de la interiorizacion. Asi la jerarquia de los seres es una jerar-
quia de unidades, ens et unum. convertuntur.

Por lo que se refiere a su relacién con el mundo, el hombre no crea
el mundo en cuanto el mundo es mundo humano. Pero el mundo alcanza
en el pensamiento del hombre su plena dimensién ontoldgica, realizacién
como verdad y valor en acto. Y la praxis humana deduce de la materia
formas que la evolucidn natural no habria hecho surgir. De esta consi-
deracion, la concepcion evolucionista toma un nuevo significado. Y <«hay
que congratularse si este descubrimiento procede de la meditacién filo-
sofica sobre la antropologia tomista». La finitud del hombre, como su
libertad son participadas, como su ser, como su razén; significa que el
hombre no es el Ser ni es el Espiritu, sino que es un espiritu o, mas bien,
un ser espiritual. El ser y verdad del hombre lo son en relacién al Ser
v la Verdad trascendentes.

Una contribucion esencial a la investigacion de qué es el hombre
nos la proporciona—afirmé el profesor Carlos Giacén—el estudio de las
relaciones entre la imaginacién y la inteligencia. Este problema tiene un
interés histdrico porque es innegable que de la imaginacién y de la inte-
ligencia y de sus relaciones estd interesada la historia y la filosofia de
todos los tiempos. A este respecto examina el conferenciante las posicio-
nes de Heraclito, Platén y Aristételes en los tratados de éste, De amima,
etcétera, para detenerse brevemente en la doctrina de Santo Tomés en
la Summia Contra Gentes, en los Comentarios a las Eticas de Aristdteles
y en la Summa Theologica. Recoge después las posiciones de Scoto v
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Ockam, las de Descartes, Kant y Sartre, para terminar con unas consi-
deracicnes sobre este problema a la luz de la filosofia de la religién.

Sobre «El hombre en el universo. Punto de vista cientifico e wmpli-
caciones filoséficasy versé la comunicacién del profesor Tresmontant, de
la Universidad de Paris, quien en términos de la mayor precisién antro-
pologico-filosofica empieza exponiendo el concepto de evolucidn del
universo, del que el hombre forma parte, que impone un nuevo antropo-
centrismo en el que el hombre aparece como el 4pice de un proceso cds-
mico, fisico y biologico. El universo—segin el ponente—es un sistema
evolutivo, epigenético, de informacién creciente, esto es, a través del
tiempo la materia entra en composiciones siempre mas complejas y ricas.
La evolucion bioldgica es un proceso a lo largo del cual esta informa-
cion genética va creciendo. Los «mensajes» genéticos que ordenan la
constrticcion de los microorganismos moleculares comportan millones
de nucledtidos. Con el tiempo, a través de la larga evolucién bioldgica,
el mensaje genético aumenta en cantidad de informacién. El hombre
aparece al termino de este proceso evolutivo genético, que se define como
crecimiento de la informaciéon genética.

En esta segunda mitad del siglo xx se impone—dice el docto bidlogo
francés—un nuevo antropocentrismo, no tn antropocentrismo espacial
que, como el de Copérnico, sittia al hombre en el centro del mundo, sino
un antropocentrismo temporal: el hombre es el vértice y coronacién de
este proceso cosmiso. Anatdmicamente el hombre es acaso completo, pero
la humamdad se desarrolla y crece de otra forma, siempre por el au-
mento de la informacién fijada ahora no por los genes, sino por las
tradiciones y en el lenguaje humano. El cristianismo completa la infor-
macion creadora necesaria para que la humanidad alcance la plenitud de
su estatura y de su destino.

De todo lo expuesto—afirma Tresmontant—resulta que ocurre pen-
sar la nocion de creacion; la creacidén no sélo fue hecha en el pasado,
sino que contwmua, y hoy con la cooperacion del hombre si él quiere.

En la misma sesion del Congreso intervino el profesor Vanni Ro-
vighi, de la Universidad Catolica del Sacro Cuore de Milin, que hablé
sobre «La umidad de la forma en el hombres, afirmando que el alma es
el principio unico y unitario en el hombre tal como aparece probado en
los textos de Santo Tomas. Pero la investigacién histérica no ha llegado,
lucida y claramente, a su fin.

Bajo el titulo genérico «El sigmficado de la psicologia de grupo para
la wmagen actual del hombre» se presentaron, en sesién presidida por el
profesor De Montpelier, de la Universidad de Lovaina, varias relaciones
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que tomaron en consideracion los problemas limite entre la ciencia y la
filosofia, El profesor Gastager leyé una comunicacidn que exponia el
resultado de una investigacidn interdisciplinar elaborada conjuntamente
con el profesor Roesle, con el titulo: «E! significado de la psicologia de
grupo para la wnagen actual del hombrey. Las investigaciones sociopti-
quidtricas de los dos profesores demuestran que existen relaciones in-
timas entre la estructura social y el caracter de la personalidad; estos
resultados vienen confirmados también por los que proporciona la antro-
pologia cultural. El anilisis de estas relaciones sobre la base de la psi-
cologia de grupo ha llevado a la definicion de dos modelos fundamen-
tales : estructuras sociales jerarquizadas verticalmente segin el modelo de
los grupos directivos, y estructuras sociales dialogico-horizontales segun
el modelo de los grupos no-directivos. Por otra parte, a niveles cultura-
les diferentes debera corresponder uno u otro de estos modelos.

La prospectiva fioséfica de Tomds de Aquino fue el tema de la co-
municaciéon del profesor espanol Adolfo Mufioz Alonso, en la qué afir-
mé que Santo Tomas de Aquino «al asumir intelectualmente en su tiem-
po las virtualidades de su presente histérico, se situaba en la historia
como un intérprete de la realidad. Y su prospectiva filosofica reside en
la actitud filosofica que adopta ante la realidad. El hecho de que Santo
Tomas, de acuerdo con las preocupaciones teologizantes de la época,
conciba, por ejemplo, su filosofia del obrar humano y sus tratados teo-
l6gicos de las virtudes como un motus creaturae rationahs ad Deum, no
invalida en nada su filosofia racional ni el planteamiento radicalmente
filoséfico especulativo con que aborda los problemas del ser, del conocer

y del obrars.

Por lo que se refiere a la actualidad y permanencia de la filosofia
de Santo Tomas, ésta es permanente y siempre actual, como y porque es
permanente y siempre actual /a filosofia. Y «no es la filosofia de Tomas
de Aquino la desechada, sino /g filosotfia, de la que Tomas de Aquino
es exponente». Por eso, si la filosofia de Santo Tomas no estd de actua-
lidad, esto no quiere decir que no sea: de actualidad.

La prospectiva filoséfica de Santo Tomas tiene de perenne lo que
tiene de revelacion de la inteligencia del hombre, como expresion de lo
personal y de expresividad ontologica de las realidades, las que sean y
como sean en cada época vy en la visualizacion cientifica de cada tiempo.
Esta es la perennc actualidad de la filg-_Fofia de Santo Tomas, porque
es la perenne presencia de la filosofia msma.

Muy interesante por los aspectos actuales, dentro de la actualidad
del tema general del Congreso, fue la conferencia pronunciada por el
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profesor de la Pontificia Universidad de Santo Tomas, P. Raimundo
Spiazzi, sobre «Elementos de antropologia tomusta que responden a las
instancias de desmasificacion en el actual momento de desarrollo socio-
culturaly, en la que presenta un esquema del cuadro socioldgico actual,
en el cual se ve hoy, de una forma nueva, el problema del hombre, para
tratar despues de encontrar, a la luz de la antropologia tomista, el punto
critico que es la pérdida de la interioridad, determinada por el proceso
de masificacidon que llega hasta la conciencia, y para reencontrar en
la Summa, especialmente en la /-//, algunos elementos en base a los
cuales se podria hoy restablecer el valor del hombre-persona mediante
una accion dirigida a nivel educativo, ascético, pastoral, politico, con
realismo sobre el presente y vision del futuro.

Para este intento, el conferenciante no dira muchas cosas que sean
nuevas para los tomistas, pero si quiere confrontar con ciertas exigen-
cias de! mundo contemporaneo los principios-clave de una antropologia
que peligra de ser ignorada.

Bajo la presion de la masificacién actual es evidente que no se po-
tencia el yo y, por lo tanto, no se forma un verdadero mosotros; se da
mas bien el imponerse de alguna personalidad mis potente por la cual
las demas son sojuzgadas psicolégicamente y, a veces, atropelladas dema-
gogicamente. El hombre se encuentra hoy apremiado, prendido y «re-
primidoy» por las fuerzas del poder, no tanto y no sélo politico, sino sobre
todo economico y social; estandardizado, despersonalizado y desauten-
ttcado (como dice Heidegger) en este proceso de socializacién y masifi-
cacion que abarca a casi todas las expresiones de la vida y de las cos-
tumbres. El consumo y la producciéon por el consumo han venido a ser
el valor supremo de esta civilizacidn, con un progresivo emprobreci-
miento de la interioridad, obrado por una civilizacidon que envanece siem-
pre mas la 1lusiéon del hombre de poder conquistar, con los medios que le
ofrece, una mayor libertad v una mayor felicidad en esta «sociedad del
bienestar». Y a este vicio original de la sociedad actual es al que el
profesor Spiazzi quiere contraponer—o mejor ofrecer—Ila antropologia
tomista. Porque la realidad es que las varias ideologias de la «liberacién»
del hombre sobre la naturaleza, sobre la sociedad, y los sistemas en que
estan encarnadas esas 1deologias y las experiencias sociopoliticas, sea
capitalistico-liberal o colectivista-socialista, no han hecho ciertamente muy
felices a los hombres, ni los han hecho capaces de transformarse, de con-
quistarse y poseerse interiormente.

A este punto, «el punto criticos, es al que queria llegar el profesor
Spiazzi; esto es, a subrayar el hecho de que la masificaciéon hoy tiene
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lugar en el mismo campo de la inteligencia y de la conciencia, hasta el
punto de que quienes creen obrar en nombre de la persona humana,
en realidad expresan pensamientos de otros, traducidos a palabras,
slogans, contrasenas de batalla, proclamas revolucionarias que no son
ciertamente espiritu y verdad del hombre interior, sino signos de des-
autenticacion y de su nueva explotacion.

Alude Spiazzi a las reacciones frecuentes de nuestros dias, en todos
los sistemas y campos, contra la masificacién, destacando, por razones
obvias, €l Manifiesto firmado en abril altimo por los cientificos rusos
Sakharov, Medvedev y Tuortchine quienes, nada sospechosos de antico-
munismo, no sélo critican el estado deficiente de la economia soviética
y denuncian la responsabilidad que se atribuye a los dirigentes, sino—y
esto es mas sorprendente en el totalitarismo soviético—que piden la «par-
ticipacidon creadora de millones de personas a todos los niveles del siste-
ma economico», y, como consecuencia, «un largo cambio de informa-
ciones y de ideas, un pensamiento sin preconceptos y la libertad de
creacion». Pero esta ilusidn humanistica de los tres cientificos rusos fue
la de la «primavera de Praga», la del comunista polaco Schaff y la del
francés Garaudy. Es la critica de la sociedad actual que hace Marcuse
para quien, no s6lo hay alienacién o explotacion de una clase por otra
(se refiere al comunismo soviético) o de un grupo por otro, sino que
es el hombre, como tal, el que esta alienado y explotado porque esta
reducido a simple objeto en el ingente aparato de la tecnocracia y de la
masificacion industrial. Pero a diferencia—y diferencia esencial-—de
Marcuse, el profesor Spiazzi no se queda en lo negativo y hace aporta-
ciones positivas con elementos de antropologia tomista que pueden ser-
vir hoy para superar la crisis producida por la «irracionalidad de la ra-
zOn tecnica» y por la masificacion del hombre, de la que es su conse-
cuencia.

Para una restauracion del personalismo psicolégico y ético a la luz
de la antropologia tomista, pueden servir, segin el conferenciante, las
tesis tomistas de la I-11 de la Swumma Theologica sobre los actos y vir-
tudes humanas, y sobre las energias superiores de la gracia y de la es-
piritualidad cristiana, reintegrativas y casi reconstructivas de la natura-
leza humana, en la que el novus homo vy la nowva creatura tienen su com-
pleta expansion vital, aun en la vida de nuestra sociedad tecnocritica
y despersonalizante, y que responden a la instancia de desmasificacidon
en el actual momento de desarrollo sociocultural.

Terminado el Congreso, los congresistas fueron recibidos por el Ro-
mano Pontifice, que pronuncié un interesante discurso en el que, con la
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misma altura cientifica, filosofica y teoldgica que habian tenido las po-
nencias y comunicaciones del programa del Congreso, abordd los aspec-
tos principales del hombre, su origen, naturaleza y fines, empezando con
un rigor filosdfico con la sorprendente interrogacion: sExiste el hom-
bre? Y tal pregunta formulada por un testigo atento al drama espiritual
de nuestra época, ;no es ampliamente reveladora de la confusién de mu-
chos espiritus de hoy?

A esta confusion contribuyen—iy se lamenta de ello el Papa-—ciertos
tedlogos, «que de tedlogos tienen solamente el nombrey, y fildsofos, «que
no son clertamente amigos de la sabiduriay, ‘quienes, respectivamente,
han disertado sobre la muerte de Dios, o han proclamado la muerte del
hombre. El hombre, al que se le reprocha la alienacién en un ideal des-
carnago, se encuentra ahora como prendido en Ia trampa, hecho cauti-
vo de las cosas; a fuerza de ser reducido a dimensiones funcionales,
hasta ser considerado solamente como un ser «unidimensionaly (como
le considera Marcuse). Es la «reducciéon a» que sefialaba agudamente
en este mismo Congreso el docto profesor Michéle Federico Sciacca, con

la que se pretende sustituir hoy la «relacion a» Dios, y los demas
hombres.

Asi, pues—dice Pablo VI—, ;qué es el hombre? ;No es esta, en
definitiva, la tnica cuestion que preocupa a la humanidad y que se vuel-
ve a encontrar a través de las multiples manifestaciones de su genio en
la ciencia de las civilizaciones y de las culturas? La literatura, el arte,
el pensamiento filos6fico han dado testimonio del modo mas implacable
de la deficiencia, debilidad mental, sensualidad, hipocresia moral, pro-
vocativa crueldad, degradacibn e inconsciente personalidad del hombre.
Pero el hombre, «lo sabemos también, es el ser que nos maravilla por el
brillo de su pensamiento, por el fervor de su lirismo, por el esplendor de
sus creaciones artisticas, por el genio de sus descubrimientos cientifi-

cos, por sus reservas de heroismo moral, por la irradacién de su san-
tidady.

Sin embargo, ante los muchos «equivocos en torno al hombre», se
trata de afirmar y repetir, para todo pensador cristiano, la imperiosa
necesidad de una sintesis superior que, al englobar los hallazgos tan pre-
ciosos—mas aun, indispensables—de los estudios antropoldgicos contem-
poraneos y de las ciencias humanas en particular, «sepa mantenerlos en
su sitio y evitar su influencia devoradora, en la certeza de que Ia tnica
palabra que estudia al hombre, es el mismo Dios que se ha hecho hom-
bres. Porque el hombre corre el riesgo de ser engullido en los medios

18
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vertiginosos que €l se ha procurado, y de olvidar, por encima de los
significados parciales, el sentido mismo de su existencia.

Es mas—advierte con medidas palabras el Papa—, «;no ocurre en
muchas disciplinas teoldgicas y filoséficas particulares en las que las
sutilezas dei analisis y las argucias del vocabulario pueden hacer olvidar
la necesidad de la sintesis? : No tenemos demasiados filésofos y teclogos
de gabinete que olvidan aplicar, con todos los hallazgos de su saber, la
penetracién de su juicio, la riqueza de su informacion, sobre los proble-
mas vitales planteados por la vida de los hombres de hoy?». ; No hay
demasiados pensadores que, a fuerza de sumergirse en la vida de los
hombres no consiguen siquiera aportar a tantas preguntas dramaticas una
respuesta tomada de las fuentes de la revelacion biblica y de la tradicion
de la Iglesia? ; No vemos a demasiadas ideas cristinas que se han vuelto
locas, arrastrar en carrera desenfrenada las certezas mejor fundadas y
las creencias mejor aseguradas? Por eso, vosotros—iIles dice a los con-
gresistas—, podéis y debéis realizar una obra admirable en esta hora
que exige, mas que nunca, «el valor de la verdads». Es al hombre de hoy,
tal y como es, al que la Iglesia lleva el agua viva que siempre brota de la
palabra de vida, descubriéndole toda grandeza de su destino y ayudandole
a realizarlo, cumpliendo con ello el designio de amor creador y redentor.

Sobre el origen, naturaleza y destino del hombre surgen muchos in-
terrogantes a los cuales os corresponde contestar—dice el Papa—segun los
recursos de nuestra ciencia, de una forma apropiada, a la formulacion de
problemas eternos por las generaciones de hoy. En este estudio, Santo
Tomas sigue siendo un guia seguro, por la agudeza, el dominio y la pre-
cisién con que ha estudiado los problemas planteados por esta unién mis-
teriosa entre el alma y el cuerpo, que constituyen el compuesto humano,
el hombre: cuiles son las relaciones de los dos principios, como depende
el cuerpo del alma, como puede el alma subsistir sin el cuerpo en el
tiempo que transcurre entre la muerte y la resurreccion. Problemas com-
plejos y fascinantes—afirma el Papa—que jamas se han acabado de
aclarar y que es necesario repasar constantemente «para hacer compren-
der a cada generacién nueva que el hombre, que no es solamente mate-
ria, tiene un principio superior a la materia, un alma espiritual, subsis-
tente e inmortal que, por un tiempo, existe separada del cuerpo».

Otro de los temas mas actuales y mas graves—termina el Papa-—es
la relacién del hombre con la historia pasada y presente de los hombres.
Pero si el hombre actual vive su época, actual también, no puede por ello
deducirse que cada situacidn histdrica condicione al hombre hasta el pun-
to de que no se reconozca una naturaleza humana, sino solamente una
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condicion humana. Si el humanista de ayer afirmaba que «el hombre
supera nfinitamente al hombrey, el cristiano de hoy, rehusando ceder al
vértigo de la nada, tanto como a la tentacién prometeica, tan proximos,
en definitiva, el uno de la otra, afirma que el ser humano supera los
avatares de la existencia, y que una cierta idea del hombre trasciende to-
dos los analisis cientificos.

«El honor de los fildsofos y de los tedlogos, a ejemplo de su ilustre
antecesor y maestro, Santo Tomdas de Aquino, debe ser hoy dia ayudar
a nuestros contemporaneos a superar la angustia de la fe y la crisis del
sentide, que transforma en oscuro laberinto sus propios descubrimientos.»

EmirLio SERRANO VILLAFARNE.



