418

es la mas extensa, desarrolla las f{or-
mulas mas 1mportantes: So6lo el amor
es siempre bueno. El amor es la anica
norma. El amor y la justicia son lo mis-
mo, etc. La parte tercera consta de un
Post seviptum y de un apéndice.

Nos encontramos ante un formalismo
paralelo al kantiano. Para el autor el
AMOr No es un bien en si mismo, siNO
un impulso en favor de las personas.
Tampoco es una triple virtud entre las
demas virtudes... es el Unico y exclusivo
principio regulador de la ética cristiana.

Después de resumir la doctrina estu-
diada, el P. Alvarez Turienzo hace re-
paros v preguntas a la ética de la si-
tnacién de Fletcher. La moral de la
situacién es moral sin normas sustanti-
vas v sin valores sustantivos.

Se trata de la ética de una sola vir-
tud, de donde resulta que es una doc-
trina, un sistema, s6lo que no desarro-
llado. E1 método es un afiadido, que cae
fuera de la légica de esa doctrina, y que
puede ser sustituido por otro metodo.

Termina el comentarista diciendo que
el libro es para leido mas que para es-
tudiado, pero se ha ocupado de €l con
mayor detalle, por estar en relacion con
la «ética de la situacién», que si pide
ser estudiada.—R. C.

AUERBACH (Carl A.): Legal Task for the
Sociologist, en «law and Society Re-
view», I, L, 1966; pags. 91-104.

Polemiza con Skolnick, el cual atri-
buye como funciones juridicas al so-
ciblogo de la especialidad, ademés del
desarrollo de la teoria empirica de las
instituciones juridicas, y comprender la
conexién entre Derecho y organizacion
social, la de la percepcidén de la existen-
cia del ordenamiento juridico, o sea, la
percepcién de las caracteristicas pecu-
liares de las normas juridicas frente a las
restantes normas sociales. Pues segun
Auerbach, la distincién entre normas ju-
ridicas y no juridicas no pueden ser ana-
lizadas solamente en el modo de estar
emanando de un poder legitimo, segun
que sean justas o injustas. Las leyes ge-
nocidas nazis pudieron ser leyes en su

sistema, pero no podrian serlo en un sis-

tema en que hubiera recurso de consti-
tucionalidad democratica.

Skolnick Ilama «Derecho» a toda suer-
te de leyes, incluyendo las que Max
Weber denominaba no-estatales. Pues
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todas pertenecen al «Derecho positivor,
dejando este concepto en una amplisima
ambigiiedad significativa. Por ello nada
objeta Auerbach a la idea de Skolnick
de que el socidlogo establezca los prin-
cipios criticamente aplicables al Derecho
positivo existente, basados sobre gene-
ralizaciones cientificas radicadas en afir-
maciones razonables acerca de los hom-
bres, los grupos y los efectos del propio
Derecho; con tal que se establezca pre-
viamente el alcance del concepto de «sis-
tema legal» o «legalidad vigente».

De ahi que Auerbach acuse a Skolnick
de superficial. Por nuestra parte, llama-
mos la atencidn a la evidente necesidad
que los sociGlogos tienen de una pers-
pectiva ontoldgica acerca del Derecho.
Sin ella no pueden plantear ninguna in-

vestigacidén util, como muy bien observa
Auverbach.—A. S,

Banva (Pietro): Rapporii tra filosofia
e scienza mnella rvealla uwmana, en
«>Sophia», XXXVIII, TII - IV; pagi-
nas 187-197.

Se lee en el libro de los Vedas gue la
realidad es dnica, aunque los sabios le
dan nombres distintos. Actualmente su-
cede precisamente que el desarrollo de
las técnicas de conocimiento, yv mas con-
cretamente de la ciencia, cree la imagen
de muchos mundos desarrollados sin un
equilibrio reciproco y mutuamente acor-
de. Pero la conciencia de esta pluralidad
de wvisiones del mundo crea a su vez
un permanente malestar en la cultura
v en la accibn humana, sobre todo en
la accién colectiva presidida por la or-
ganizacion politica.

L.a mas alteradora inconsecuencia pro-
cede de un desenfoque de la visién del
mundo que no cuente en su perspectiva
con el aliento moral que dé sentido ple-
namente humano a la realidad de que
se trate.

Mas la coordinacién no es posible por
sistemas de reduccidn de unos factores
a otros. Las filosofias cerradas sobre
si conducen al suicidio cultural y al ira-
caso historico.

En el enfrentamiento conservador con
las actitudes contestatarias, la radicali-
zacidn respectiva esti en el mero con-
formismo y en el anarquismo. Las retor-
mas s6lo pueden hacerse con participa-
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cién sin exclusivismos, pero también con
orden sin inconsecuencias ni desplantes.

Termina el autor explicando como,
dentro de las diversas ramas clentificas,
la actual evolucibn en cada posicidn
tradicional aboca a convergencias y sin-
tesis en que se ofrecen modelos de accion
a los que se ocupan de los problemas

morales y politicos de la humanidad.—
A. S.

BeiTzke (Giinter): La veforme de la con-
dition juvidique de Uenfant en Repu-
bligue Fédérale d’Allemagne, en «Re-
vue Internationale de Droit Compa-
ré», nam. 2, abril-junio 1970; pagi-
nas 313-324.

Después de muchos afios de discusio-
nes se aprobd, por fin, la reforma de
la legislacidn concerniente al status ju-
ridico del hijo natural en Alemania, el
19 de agosto de 1969. Esta ley entré en
vigor el 1 de julio de 1970. La ley mues-
tra cierto acercamiento al sistema legis-
lativo francés en lo concerniente al reco-
nocimiento de la paternidad y deberes
del padre natural. La reforma aparece
en general como la consecuencia de un
nimero de factores muy diferentes, ta-
les como la reglamentacién poco satis-
factoria del BGB aleman en lo que res-
pecta a la situacién juridica del hijo na-
tural, el cambio de la situacién socio-
logica de las madres alemanas no casa-
das y de sus hijos.

La ley intenta ser lo maximo de respe-
tuosa respecto al mandato que el ar-
ticulo 6 de la ley Fundamental de
Bonn, por el cual se invitaba al legis-
lador a asegurar el desarrollo fisico y
moral de los hijos naturales, asi como
su situacién en la sociedad en condicio-
nes analogas a aquéllas de los hijos le-
gitimos.

Las reformas no podian evidentemen-
te intentar una asimilacién completa del
status juridico del hijo matural con res-
pecto al legitimo. El mandato constitu-
cional habla de «anilogo» no de «idén-
tico». Igualmente la reforma no buscaba
asegurar & la madre natural el mismo
status que la madre legitima, bien que
esto hava sido pedido con insistencia por
los feministas en base a que la situa-
cién entre las madres naturales y las
viudas, divorciadas o separadas, era 1dén-
tica. El legislador considerd que una
tal identidad no se daba, pues en estos
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{ltimos casos los niflos nacen, al menos

€N sus comienzos, en compaiia de sus
padres, mientras que en el caso del hijo

natural esto, en la mayoria de los casos,
no se da.—G. D.-Li.

CrisTaLD! (Giuseppe): La liberia come
valore in Hegel ¢ in Rosmini, en
«Giornale di Metafisica», XIV, 3; pa-
ginas 393-398.

'El autor trata de fijar el valor y con-
sistencia de la nocién de «libertad» en
la investigacion de Ilegel.

La libertad es nocidén filosofica, por
ello no es una libertad abstracta (inteli-
gible), sino dialéctica (raciomal}. No se
capta en una perspectiva unilateral, sino
en una comprensién global.

La libertad est4 participada en los
individuos, seglin las varias gradacio-
nes en que éstos participan de la reali-
dad del espiritu. Las incongruencias del
libre albedrio individual en nada ajectan
el nivel en que adquiere realidad la li-
bertad. Sélo se da en el individuo sin-
gular, en la medida en que éste se
mueve en la racionalidad universal. La
libertad no tiene historia, sino que €s
historia. No es un valor hecho, sino un
valor que se estd haciendo en progre-
sibn inmanente con miras a un resultado.
La historia no es mas que la historia
de la libertad. Los hechos histéricos
tienen valor universal cuando se refieren
a la total libertad del espiritu. La per-
sona tiene valor porque en ella la liber-
tad es un resultado posible; aunque la
libertad es, considerada en si misma
segin Hegel, un valor impersonal.

Por tanto se pierde, en Hegel, el sen-
tido mas humano de la libertad, el
planteamiento de la dramatica decision
personal del individuo concreto.

Por el contrario, en Rosmini, la Ii-
bertad es una cualidad peculiar de la
realidad humana. Pertenece al hombre
tomado en su consistencia metafisia.
Pero no consiste en mera espontaneidad,
sino en «pura eleccién», cuyo valor es
ambiguo, dado que la libertad tiene dos
vertientes, las de escoger el bien o el
mal, siendo por ello «bilateral». La li-
bertad es un valor que se hace al hacerse
lo que se es. Su valor consiste, por
tanto, en permitir la verificacion del ser
humano, o sea, obrar conforme a lo que
el ser humano es. La libertad es la fuer-
za, ontol6gica del ser humano.




