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cién sin exclusivismos, pero también con
orden sin inconsecuencias ni desplantes.

Termina el autor explicando como,
dentro de las diversas ramas clentificas,
la actual evolucibn en cada posicidn
tradicional aboca a convergencias y sin-
tesis en que se ofrecen modelos de accion
a los que se ocupan de los problemas

morales y politicos de la humanidad.—
A. S.

BeiTzke (Giinter): La veforme de la con-
dition juvidique de Uenfant en Repu-
bligue Fédérale d’Allemagne, en «Re-
vue Internationale de Droit Compa-
ré», nam. 2, abril-junio 1970; pagi-
nas 313-324.

Después de muchos afios de discusio-
nes se aprobd, por fin, la reforma de
la legislacidn concerniente al status ju-
ridico del hijo natural en Alemania, el
19 de agosto de 1969. Esta ley entré en
vigor el 1 de julio de 1970. La ley mues-
tra cierto acercamiento al sistema legis-
lativo francés en lo concerniente al reco-
nocimiento de la paternidad y deberes
del padre natural. La reforma aparece
en general como la consecuencia de un
nimero de factores muy diferentes, ta-
les como la reglamentacién poco satis-
factoria del BGB aleman en lo que res-
pecta a la situacién juridica del hijo na-
tural, el cambio de la situacién socio-
logica de las madres alemanas no casa-
das y de sus hijos.

La ley intenta ser lo maximo de respe-
tuosa respecto al mandato que el ar-
ticulo 6 de la ley Fundamental de
Bonn, por el cual se invitaba al legis-
lador a asegurar el desarrollo fisico y
moral de los hijos naturales, asi como
su situacién en la sociedad en condicio-
nes analogas a aquéllas de los hijos le-
gitimos.

Las reformas no podian evidentemen-
te intentar una asimilacién completa del
status juridico del hijo matural con res-
pecto al legitimo. El mandato constitu-
cional habla de «anilogo» no de «idén-
tico». Igualmente la reforma no buscaba
asegurar & la madre natural el mismo
status que la madre legitima, bien que
esto hava sido pedido con insistencia por
los feministas en base a que la situa-
cién entre las madres naturales y las
viudas, divorciadas o separadas, era 1dén-
tica. El legislador considerd que una
tal identidad no se daba, pues en estos
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{ltimos casos los niflos nacen, al menos

€N sus comienzos, en compaiia de sus
padres, mientras que en el caso del hijo

natural esto, en la mayoria de los casos,
no se da.—G. D.-Li.

CrisTaLD! (Giuseppe): La liberia come
valore in Hegel ¢ in Rosmini, en
«Giornale di Metafisica», XIV, 3; pa-
ginas 393-398.

'El autor trata de fijar el valor y con-
sistencia de la nocién de «libertad» en
la investigacion de Ilegel.

La libertad es nocidén filosofica, por
ello no es una libertad abstracta (inteli-
gible), sino dialéctica (raciomal}. No se
capta en una perspectiva unilateral, sino
en una comprensién global.

La libertad est4 participada en los
individuos, seglin las varias gradacio-
nes en que éstos participan de la reali-
dad del espiritu. Las incongruencias del
libre albedrio individual en nada ajectan
el nivel en que adquiere realidad la li-
bertad. Sélo se da en el individuo sin-
gular, en la medida en que éste se
mueve en la racionalidad universal. La
libertad no tiene historia, sino que €s
historia. No es un valor hecho, sino un
valor que se estd haciendo en progre-
sibn inmanente con miras a un resultado.
La historia no es mas que la historia
de la libertad. Los hechos histéricos
tienen valor universal cuando se refieren
a la total libertad del espiritu. La per-
sona tiene valor porque en ella la liber-
tad es un resultado posible; aunque la
libertad es, considerada en si misma
segin Hegel, un valor impersonal.

Por tanto se pierde, en Hegel, el sen-
tido mas humano de la libertad, el
planteamiento de la dramatica decision
personal del individuo concreto.

Por el contrario, en Rosmini, la Ii-
bertad es una cualidad peculiar de la
realidad humana. Pertenece al hombre
tomado en su consistencia metafisia.
Pero no consiste en mera espontaneidad,
sino en «pura eleccién», cuyo valor es
ambiguo, dado que la libertad tiene dos
vertientes, las de escoger el bien o el
mal, siendo por ello «bilateral». La li-
bertad es un valor que se hace al hacerse
lo que se es. Su valor consiste, por
tanto, en permitir la verificacion del ser
humano, o sea, obrar conforme a lo que
el ser humano es. La libertad es la fuer-
za, ontol6gica del ser humano.
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Contraponiendo a Hegel y a Rosmini;
afirma el autor que Hegel resuelve el
ser en la dialéctica, mientras que Ros-
mini funda la dialéctica en el ser. En
Hegel la libertad es valor dialéctico v.
por tanto, «liberacién». En Rosmini
la libertad es valor ontolégico y deon-
toldégico, y por ello es «consistencia»
personal y «elecciéon» moral.—A. S,

EpwarDs (Charles): The Law of Nature
in the Thought of Hugo Grotius, en
«The Journal of Politics», ntm. 4,
noviembre 1970; pags. 784-807.

Para Grotio, asi como para los pen-
sadores escolasticos v espafioles del si-
glo xvi1, el Derecho natural por su in-
tima conexién con la divinidad es un
dato objetivo, una absoluta norma dada
para toda la eternidad. Fue més tarde
con Hobbes y otros tedricos cuando el
Derecho natural se identificd con el ins-
tinto de auto-conservacidén, desarrollan-
~ dose a través de conceptos individualis-
tas subjetivos y seculares. De este modo
es 1mexacto que Grotio fue un «moder-
nista». Su tesis de que en ¢l fondo de

todo hombre se encuentra. una llama di- -

vina que justamente es la que hace que
se descubran los preceptos del Derecho
natural siempre fue basica en él. Para
Grotio el mundo fue creado y se regula
por la razén divina. Siempre observé el
universo en, términos de Gltimos fines vy
objetivos. L.o grandioso de Grotio no es-
triba en su originalidad, sino en la sin-
tesis maravillosa que logrdé con todo el
legado medieval y las nuevas corrientes
renacentistas que se extendian por Eu-
ropa.

Es frecuente que numerosos autores
consideren a Hugo Grotio como uno de
los fundadores del Derecho natural ra-
cionalista moderno, caracterizando todo
su pensamiento como radicalmente di-
vergente de los conceptos morales de la
Edad Media. Se muestra en el presente
trabajo como ello no fue asi. Ciertamen-
te el racionalismo se presta a wvariadas
interpretaciones, pero de todos modos
estad claro que Grotio nunca fue un de-
fensor de la razén pura ni describié el
universo en términos mecanicistas. De
ningun modo sostuvo que la razén hu-
mana sin ayuda divina era suficiente para
alcanzar la verdad objetiva. El no fue
un secularizador del Derecho natural,
pues, aunque queria cierta separacion del
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mismo respecto a las demandas cristia-
nas de la revelacion, retuvo premisas teo-
l6gicas en su conceptualismo.—G. D.-LL.

Erias pE Trjapa (Francisco): Ciencia,
Ciencias y Filosofia en Hegel, en «Ana-
les de la Catedra Francisco Suarez»,
afios 1969-70; pags. 95-121.

Hegel trata las relaciones de la Filo-
sofia con la Ciencia siguiendo la linea
inaugurada por el Renacimiento. Tam-
bién depende de Kant, aunque aqui el
pensamiento de éste constituye, mas que
un sistema, la apertura de nuevos sen-
deros para el pensamiento.

Asimismo Fichte, cuya primordial pre-
ocupacién filoséfica fue formular una
filosofia que sirviera de base puramente
formal de las Ciencias. La posibilidad
de la conciencia consciente de si misma
por un: acto libre sustituye en este ulti-
mo pensador a lo que fuera en Kant la
posibilidad de la experiencia. Ahora es
la propia conciencia €l fundamento de la
experiencia.

Con Hegel las relaciones de la Filoso-
fia con la Ciencia siguen conservando
la subordinacién de las Ciencias pat-
ticulares a la Filosofia concebida como
clencia del saber supremo.

Para Hegel el método dialéctico es pa-
trimonio de la Filosofia por dos moti-
vos. El primero, porque es dialéctico lo
real, que es concreto. En segundo lugar,
porque la Filosofia es la suprema con-
templacidon de lo Absoluto.

Alglin autor ha tratado de conducir el
problema a la obra méaxima de Hegel
que es la Fenomenologia del Espiritu.

Hegel hizo una sistematica de la Cien-
cia, poniendo por clencia suprema a la
Filosofia, sin mengua de los saberes cien-
tificos de las ciencias particulares. El
Espiritu es la Ciencia en su contenido vy
la Filosofia es su autocontemplaciéon su-
prema. |

Hegel distingue entre ciencias a secas y
ciencias asumidas filoséficamente. La Fi-
losofia es la sintesis de las ciencias di-
versas, adecuadamente ordenadas y je-
rarquizadas; es el conjunto de los sabe-
res clentificos reducidos a sistema. La
esencia de la verdad es el concepto, que
es e] transito del saber vulgar al saber
cientifico.

Cabe preguntarse las razones de la
escasa fortuna que Hegel ha tenido entre
los cientificos. Pero la hostilidad ha lle-



