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PRESENTACION Y ORIGEN DEL PROBLEMA DEL
SACERDOCIO FEMENINO

En nuestro tiempo, la mujer ha conseguido un reconocimiento juridico y
un tratamiento social, que la hace superar con creces la situacién en que ante-
riormente se encontraba, tanto por la valoracion social, cuanto por defender
sus posibilidades de abrirse paso en la vida, accediendo a las diversas respon-
sabilidades y colocaciones diversas en la sociedad. Es una conquista ficilmen-
te constatable, que merece toda alabanza y respaldo. Hoy se le ofrece a la mu-
jer, con mucha mas facilidad que en otras épocas, la posibilidad de tener una
vida segura, y un trabajo profesional sin recortes de posibilidades; dispone,
por lo general, de libre acceso a los cargos piblicos y a la vida politica. Todos
los indicios ambientales sefialan que se ha superado la pobre estima y el fre-
cuente desprestigio, en que durante tiempos se ha encontrado.

Juan XXIII destacaba en 1963, como una de las caracteristicas de nuestro
. tiempo, «el ingreso de la mujer en la vida social, que es quiz4d mas rapido en
la sociedad cristiana; y mas lento y progresivo en otros pueblos de diferente
tradicion y cultura». '

Las tendencias recientes han puesto de manifiesto los deseos de igualdad
socioldgica, no discriminada, entre los de uno y otro sexo, pues parece que de-
ben gozar de los mismos derechos quienes tienen la misma naturaleza humana.

El propio Concilio Vaticano II reconoce que «en nuestros dias las mujeres
toman parte cada vez mas activa en toda la vida social; por lo que es suma-

(*) Sesion del dia 17 de febrero de 1988.
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mente importante que aumente también la participacion en los distintos cam-
pos de apostolado dentro de la Iglesia» (Conc. Vat. I, Dto A.A,, n° 9). A la luz
de este texto, se comprende inmediatamente la necesidad de plantear el inte-
rrogante siguiente: (Hasta donde puede llegar esa participacion dentro de la
vida apostolica de la Iglesia? Se han publicado estudios, que tratan de ofrecer
una respuesta convincente y serena, con seguridad y equilibrio. Entre los que
se han pronunciado a favor de una mayor participacién en los diversos aspec-
tos apostolicos de la vida de la Iglesia, algunos se muestran partidarios y de-
fensores del sacerdocio femenino, basindose en que —aseguran— no existe
ninguna objecidn teoldgica fundamental para la admisiéon de mujeres sacer-
dotisas.

La Constitucion Gaudium et Spes enumera la que se hace por razén de
sexo como la primera de las formas de discriminacion, que afectan a los dere-
chos fundamentales de la persona, y que deben ser superadas y eliminadas
por ser contrarias al plan de Dios (G. S. 29).

Actualmente hay una indudable sensibilizacién ante los derechos funda-
mentales de la persona humana, que se consideran conculcados, y una eviden-
te, y a veces clamorosa, defensa de cuanto se califica como derecho funda-
mental.

" En el ordenamiento candnico se ha sefialado y defendido con insistencia, y
con gran acierto, el principio de igualdad de los fieles y, entre ellos, el princi-
pio de igualdad entre varon y mujer. La mayor sensibilidad, que se despierta
también en el ambito de la sociedad civil, apunta a la eliminacion de diferen-
cias aparentemente injustificadas en la normativa eclesial.

Por otra parte, en algunas confesiones cristianas, como en la Iglesia EplS-
copaliana de América, la defensa de esta 1gua1dad de derechos y el reconoci-
miento de los mismos ha llevado a la ordenacidn sacerdotal de mujeres. En
1971 la prensa informé que dos mujeres chinas fueron elegidas para ser las
primeras sacerdotes de la Iglesia Anglicana de Hong-Kong. La Iglesia Anglica-
na de Canada se pronuncié en 1975 a favor de la ordenacidn de mujeres sa-
cerdotes. De una manera lenta, pero constante, se ha ido difundiendo dentro
de algunos sectores, principalmente anglicanos, la convicciéon de que no hay
objeciones fundamentales, en la linea de los principios, para la ordenacion
sacerdotal de muJeres

Esta innovacién, al principio, causé sensacién y dio lugar a muchos co-
mentarios e, incluso, discusiones y enfrentamientos. Suponia una gran nove-
dad, incluso para las comunidades nacidas de la reforma del siglo XVI. El
problema era menos grave para quienes habian rechazado el sacramento del
orden, al separarse de la Iglesia romana. La situacion resulta més preocupante
en aquellas comunidades que conservan la sucesidén apostdlica del sacramento
del orden.

Todo esto ha ido generando un clima de actitud critica ante la negativa de
la Iglesia Catdlica a la ordenacién sacerdotal de mujeres, y de expectativa ante
la posibilidad de un cambio de actitud de la jerarquia ante este tema, que en
algunos ambientes es considerado como asunto puramente disciplinar.
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A partir del Concilio Vaticano II se ha insistido en que, pese a que la pro-
clamacion de la dignidad de la mujer ha sido obra preferentemente de la Igle-
sia, existe una desigualdad de hecho, que responde a una resistencia a que la
mujer ocupe plenamente el puesto que en el desarrollo de la Iglesia le corres-
ponde.

Es importante evitar la tentacion de caer en una critica excesivamente par-
cial e indiscriminada, como sucede cuando pretende imponerse la igualdad
procedente del plano natural sobre la diversidad procedente de las funciones
constitutivas de la propia estructura eclesial. De ahi que con facilidad se pro-
duce un abuso cuando se defiende o insinia que tal igualdad entre varon y
mujer queda lesionada por el principio que la Iglesia mantiene de que Unica-
mente los varones puedan acceder al sacramento del orden, y no las mujeres
(vd. cn. 1.024). '

De forma general, puede decirse que los partidarios de la ordenacién sacer-
dotal de mujeres, o quienes sientan lesionado un derecho fundamental por
negar a las mujeres la posibilidad de ser ordenadas, han acudido mds bien a
razones de sociologia, de una aparente ética natural o de sicologia. Interpretan
la negativa para la ordenacion sacerdotal de mujeres como si ésta supusiera
una injusta discriminacion por razén de sexo; y pretenden hacer ver que ac-
tualmente, con la promociéon y aumento de la cultura femenina, hay mujeres
capaces para presidir la asamblea de los fieles y proclamar mejor que muchos
hombres la palabra de Dios. En el fondo arrancan de un convencimiento, que
por una parte es ajeno-a la verdadera historia y por otra ofensivo para las mu-
jeres: que la negativa a que fueran sacerdotes obedecia a su inferioridad cultural y
su menor valia frente al hombre. Discuten y rechazan algunos argumentos, o
ciertas razones que tradicionalmente se han aducido para probar este modo de
actuar de la Iglesia a lo largo de los veinte siglos de su historia.

Es muy posible que algunos hayan sido rechazados no sin razon.

En este problema que nos ocupa, el punto central y la cuestién esencial no
estd en ver si la mujer puede exponer la palabra de Dios —que indudable-
mente puede hacerlo con verdadera calidad y acierto en las catequesis, confe-
rencias, clases, escritos v en otros medios de trasmision de la doctrina catdli-
ca—; o si puede presidir con autoridad y dignidad; sino en ver si ha sido o no
voluntad de Cristo que la mujer pueda recibir la consagracién sacerdotal,
que la capacite para el ministerio de la eucaristia, de la confesién y de los de-
mads sacramentos. Al tratar de un sacramento, su validez y sus efectos no se
disciernen por la via de la sociologia ni reflexionando sobre los principios de
los llamados derechos fundamentales; sino buscando la voluntad de Cristo
que los ha instituido. (Para acertar en el tratamiento de las diversas cuestiones
de eclesiologia o de teologia en general no son los saberes humanos, ni la ca-
pacidad de las personas, lo que debe decidir; sino que las fuentes adecuadas
son los datos de la revelacidén, que llega hasta nosotros a través de la Sagrada
Escritura y de la viva tradicién de la Iglesia). Lo fundamental no consiste en
saber si al hombre actual le parece bien la ordenacién de mujeres; en conocer
si la opinion publica va a reaccionar positivamente o si, por el contrario, se va
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a producir un rechazo popular; sino en conocer con certeza la voluntad de
Cristo, autor de los sacramentos.

-El planteamiento del problema de la ordenacion sacerdotal de la mujer y
la reivindicacién de estos presuntos derechos fundamentales obedecen a una
eclesiologia deformada, porque equipara la Iglesia con las diversas comunida-
des humanas, como si la realidad social de éstas fuera necesariamente el pa-
tron al que se debe ajustar la vida y la organizacién de aquélla. Igualmente se
debe a una reduccién de la antropologia teolégica, por confundir el orden na-
tural con el sobrenatural; o por prescindir de la realidad sobrenatural como
dato fundamental para estudiar y analizar la riqueza del entramado teoldgico
de la vida cristiana.

Evidentemente, la Iglesia no es como las demds sociedades, ni se rige por
los principios que regulan la vida de las instituciones humanas. Sin embargo,
frecuentemente esta tentaciéon ha aflorado cuando se ha pretendido resolver
los problemas eclesiales, comparando a la Iglesia con los estados o sociedades
organizadas. Cuando se intenta definir la estructura de la Iglesia con catego-
rias politicas, se desemboca necesariamente en un callejon sin salida, o en un
concepto de Iglesia, de sacramentos y de realidades sobrenaturales totalmente
desenfocado, desdibujado e impreciso.

CONCEPTO DE SACERDOCIO: ALGUNAS PRECISIONES

Para poder dar una respuesta seria y bien fundada, es necesario precisar,
aunque sea de una manera muy somera, algunos conceptos bdsicos, relaciona-
dos con el sacerdocio en la doctrina de la Iglesia. Es elemental, al afrontar la
cuestién del sacerdocio de la mujer, tener bien sefialadas algunas lineas bdsi-
cas y orientadoras sobre el sacerdocio en general.

El sacramento del orden no es una realidad exigida por el hecho de ser
hombre, como si fuera una necesidad natural. El sacerdocio no proviene in-
mediatamente del orden de la creacién, ni le pertenece al hombre en cuanto
hombre. De ahi que no se pueda hablar con precisiéon del derecho natural al
sacerdocio. Bien es verdad que a veces se habla de un sacerdocio, en sentido
amplio, que deriva de la creacion en esa dimension de necesario culto a Dios
en cuanto creador, y del que el hombre, como criatura mds perfecta, es el suje-
to natural. En este sentido esta forma de sacerdocio es propia de la criatura
humana, tanto si es varén como mujer. Ambos estan llamados a ser cantores
de la belleza de la creacion, a unir sus voces al mensaje que de ella nos llega.
La vocacién del hombre —tanto vardn, como mujer— es la de coronar la si-
lenciosa obra de la creacién y elevarla hacia su imagen. Seria éste un sacer-
docio en sentido amplio, y ciertamente muy impropio.

Pero no se trata aqui de ese sacerdocio, aunque no resulte inoportuno re-
cordar esta originaria vocacion del hombre, que la revelacion no deroga, sino
que profundiza, concreta y eleva.

El sacerdocio cristiano no brota de la' creacion; y tampoco tiene nada que
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ver con una especie de sobrenatural igualdad de oportunidades del hombre
ante su meta ultima y sobrenatural.

La pretensién de englobar dentro de los derechos humanos este interés por
el sacerdocio revela en el fondo una notable superficialidad, al comprender
mal lo sobrenatural, 1o nuevo, lo indeducible y especifico de la vida cristiana.

Igualmente seria claramente impreciso adoptar como principio fundamen-
tal para la reflexién, la creencia de que el sacerdocio es creacidn de la Iglesia,
que podria poner condiciones para su concesidon a la luz de las necesidades
ambientales, las exigencias culturales y las reivindicaciones de los hombres.
Aqui anida con preferencia, aunque no se manifieste expresamente, y atin sin
saberlo en muchos casos, el intento de reducir el problema de la ordenacion
sacerdotal- de las mujeres a una cuestiéon puramente disciplinar, como si toda
esta realidad fuera invencion o creacion eclesidstica.

Si el sacerdocio fuera hechura de la Iglesia, ante Ella habria que reivindi-
car unos derechos no reconocidos, y eliminar una prohibicién tradicional, lla-
mada a desaparecer en estos tiempos de progreso y de reconocimiento de to-
dos los derechos humanos. Seguir rechazando a la mujer para el sacerdocio,
por razon del sexo, seria una de esas discriminaciones a las que el Concilio
Vaticano II ha querido oponerse expresamente.

De ahi que no sea inutil repetir que el sacerdocio es un sacramento, que
pertenece al orden sobrenatural, y que no es una institucién o profesidon que la
Iglesia pueda regular segiin mdas convenga. Conforme a la fe catélica, el sacer-
docio es un sacramento y no simplemente una profesién eclesiastica. Es una
realidad que propiamente pertenece al campo de la revelacién, y de la que el
derecho se ocupa en cuanto necesita una tutela y un ordenamiento juridico,
necesario para conservar su naturaleza y garantizar su ejercicio eficaz. Por eso
la Iglesia no tiene poder para alterar o afiadir algo a la esencia del sacramen-
to. La discusién sobre el problema de una nueva regulacién de las condiciones
de acceso al sacramento del orden, aparece aqui como una tension entre la
concepcion positiva y funcional del derecho, y la concepcién sacramental de
la Iglesia. Esta no puede disponer libremente de si misma. Su ser y su obrar
estdn condicionados a la voluntad fundacional de Jesucristo. El sacerdocio no
es una oportunidad, que la Iglesia pueda ofrecer o no. (No debe valorarse
como si fuera una oportunidad o un derecho; sino que hay que considerarlo
como una vocacién, que nadie puede pretender y exigir en justicia, y que la
Iglesia no puede marcar o establecer, a pesar de que sin la aceptacién de la
Iglesia, dicha vocacién no puede ser plena y completa).

La Iglesia no hace el sacerdocio; sino que lo recibe de Cristo, su fundador.
Ella regula; pero tinicamente sobre lo que previamente se le da, y con unos li-
mites concretos.

Tampoco se puede equiparar el sacerdocio a una profesién, a la que los
candidatos, que reinen las condiciones exigidas, pueden acceder. (El sacerdo-
cio no es una oportunidad, ni es objeto de ningtin derecho. Afirmar otra cosa
supondria que subyace la idéa de que el sacerdocio es considerado como una
oportunidad profesional, que la Iglesia —Institucién— ofrece a unos, mientras

149



que a otros les cierra el paso. Si asi fuera, la Iglesia tendria que conceder el
derecho a ser ordenado, a tenor de la igualdad de oportunidades. Tendria de-
recho a recibir el sacerdocm quien lo reclamase, en conformidad con algunas
normas elementales que regularian el ejercicio de este derecho).

Pero el sacerdocio. no es una oportunidad, y nadie tiene derecho a él. Del
principio basico de la igualdad de derechos de la persona humana no puede
inferirse la necesidad de admitir a las mujeres al sacerdocio, pues éste, por su
prop1a naturaleza, no puede ser considerado como un derecho; sino como un
servicio a Dios y a la Iglesia, y por Ella a cada fiel. (Cfr. AA VV, Misién de la
mujer en la Iglesia, Madrid, BAC, 1978, pags. 151 y s/s.).

Me parece que no es ocioso exponer esta reflexién que viene avalada por
la vida misma. Con frecuencia los intentos de reivindicar el sacerdocio feme-
nino no nacen en los ambientes de mayor vivencia y fidelidad a las exigencias
de la fe. Por.el contrario, estos intentos brotan como materializacién de diver-
sas situaciones criticas con las exigencias de la fe, que no tienen en cuenta la
totalidad de la doctrina revelada ni el cardcter singular de la autoridad del
Romano Pontifice y de la Jerarquia. (Con esta observacion se comprende fécil-
mente que los intentos y la pretensién del sacerdocio femenino no son el re-
sultado positivo de una mayor fidelidad al Evangelio y una mayor compren-
sion de la Iglesia; sino mas bien la equiparacion de la vida de la Iglesia con la
vida social de cualquier ambiente).

. NO EXISTE EL DERECHO AL SACERDOCIO

Todo esto ayuda a comprender que el sacerdocio ministerial no puede ser
reivindicado como un derecho, ni por la mujer; ni por el hombre. (Nadie tiene
derecho al sacerdocio, y en ningun caso el rechazo supone una estricta injusti-
cia). La ordenacién sacerdotal no completa en modo alguno la humanidad de
nadie. Si hubiera que hablar de la perfecta realizacion humana, se tendria que
afirmar que los mas grandes en el reino de los cielos no son los ministros sa-
grados, sino los santos.

Nadie, ni hombre ni mujer, puede reclamar el derecho a ser sacerdote. Ni
siquiera en nombre de un intimo sentimiento, por el que alguien pensara que
es llamado, y que no puede alcanzar la plenitud de su condicién cristiana
sin el sacerdocio. Verdaderamente, el sacerdocio no forma parte de los dere-
chos de la persona, sino que es un don y un poder que se confiere a través de
la Iglesia a quienes Ella misma considera idoneos, teniendo en cuenta el de-
signio de Dios y la institucion de Cristo.

En el fondo de la pretend1da ordenacion sacerdotal de muJeres late un pe-
ligro de clericalizacion, como si el desarrollo de la vida cristiana tendiese a
una asimilacion dé las funciones clericales. Ultimamente, especialmente en
paises de Occidente, se ha desarrollado lo que podria calificarse de vuelta al
clericalismo. En bastantes ambientes y en la concepcién cristiana de muchos
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hay una cierta tendencia a considerar que uno no forma parte de Ia Iglesm si
no tiene un titulo formal o un cometido liturgico manifiesto.

Por eso pretenden la difusién de los llamados ministerios, incluso donde
no son necesarios. Esto es tanto mas significativo, cuanto en esos mismos am-
bientes se ve a sacerdotes que desempefnan cada vez mds trabajos propios de
los laicos, como sucede en el terreno de la politica. En la misma medida en
que se clericaliza al laicado se estd laicizando a los sacerdotes. La confusion
sobre los respectivos papeles de sacerdotes y laicos hace que se resienta el tra-
bajo y la mision de la Iglesia. Conviene volver a repetir que el sacerdocio es
para los fieles, para su atencidn y formacion; y no los fieles para el sacerdocio,
como si éste fuera la meta y la coronacion de la vida cristiana que se encuentra en
tension y en situacion de desarrollo incompleto mientras no recibe el sacramento del
orden.

Tampoco puede afirmarse que la tendencia y la expectativa de recibir el sa-
cerdocio sea una exigencia o un derecho que brota de la recepcién del sacra-
mento del bautismo. Verdaderamente el Bautismo concede unas gracias y unos
derechos de indudable e importantisimo valor. Concede el sacerdocio comun a
todos los bautizados, pero no el sacerdocio ministerial, que difiere del anterior
esencialmente y no sélo en grado. ,

Tanto en la teologia como en la vida cristiana, todo es gracia o don de
Dios, y cooperacion del hombre. El cristianismo no es sélo, ni principalmente,
la busqueda de la divinidad por parte del hombre o de la mujer; sino que
Dios revela, habla y se da en el Hijo. Mds que en hablar y en hacer, la vida y
la espiritualidad cristianas consisten en escuchar y dejar hacer; en recibir sin
exigir; en agradecer lo recibido sin reivindicar lo negado. No sintoniza con el
auténtico mensaje y con la realidad cristiana, quien habla del derecho del
hombre o de la mujer al sacerdocio; o de la exigencia moderna de igualdad
entre el hombre y la mujer, también en lo relacionado con el sacerdocio. Na-
die tiene derecho al sacerdocio cristiano, que siempre es una gracia de Dios.
No depende de cada hombre o mujer, y ni siquiera de la Igles1a en cuanto es-
tructura; sino de Dios o de la Iglesia en cuanto misterio.

EN LA IGLESIA NUNCA HUBO MUJERES-SACERDOTES

La historia de la Iglesia aporta datos de indudable valor para-esclarecer el
interrogante abierto sobre la posibilidad del sacerdocio femenino. Esta sufi-
cientemente demostrado que en la Iglesia jamas hubo sacerdotisas, entendien-
do ese término como mujeres que hubieran recibido el sacramento del orden.
En ninguna localidad o comunidad cristiana se ha registrado un solo caso, ni
siquiera en aquellas situaciones mas extraviadas o comunidades mas alejadas -
de una sede episcopal, o desatendidas por la carencia de sacerdotes. No es po-
sible aducir testimonio alguno en contra de esta afirmacién. Y asi ha sucedido
ininterrumpidamente y permanentemente hasta nuestros dias.

Pocas veces en la evolucién histérica de la exposicién doctrinal y en la
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vida de la Iglesia aparece de forma tan clara la invariabilidad externa e inter-
na de un principio. Es facil que algunos de los argumentos esgrimidos puedan
parecer ridiculos, poco convincentes a veces, o alejados del pensamiento ac-
tual. Pero se mantiene invariable y constante la afirmacion tradicional: nunca
la mujer recibid el caracter sacerdotal.

Las excepciones esporddicas e incluso sumamente raras brotan fuera de la
Iglesia o en sectores cristianos heterodoxos, y como evidente sintoma de diso-
nancia y separacion con el comun sentir y con la tradicidon de la Iglesia.

En los primeros siglos. ni se planted el problema. No existe un libro o un
tratado, ni siquiera un capitulo, dedicado a dilucidar la posibilidad de su exis-
tencia, ni las razones de su viabilidad. Se da por supuesto que debe ser asi, de
la misma manera que se dan por supuesto otras afirmaciones de la doctrina
catdlica. En el cristianismo ortodoxo no se da una excepcién como un hecho
aislado, ni es conocida la existencia de ninguna sacerdotisa en ninguna de las
iglesias o comunidades cristianas, tanto orientales como occidentales. Las ex-
cepciones surgen de forma esporadica en la heterodoxia. En tres herejias se re-
gistran algunos casos: en la montanista (siglo II), en la marcosiana (siglo IT) y
en la colirica (siglo 1V), asi como otros dos aislados: la sacerdotisa de la que
habla Firmiliano a S. Cipriano (s. III) y el autor que llama «sacerdotisa» a la
Virgen Maria (s. VII), si bien no le atribuye propiamente el sacerdocio minis-
terial. De estos casos hablan los escritores antiguos, cuando tratan sobre o
contra las herejias; no cuando narran el desarrollo arménico de la doctrina y
de la vida de la Iglesia. Incluso los casos aislados registrados tuvieron un in-
flujo sumamente restringido en un ambiente muy localizado y siempre con de-
talles en abierta discrepancia con el sentir universal de la Iglesia.

En esos primeros siglos a las mujeres no se les reconoce que ejerzan fun-
cion sacerdotal alguna y magisterial, en cuanto sacerdotisas diferenciadas de
los simples bautizados.

Los escritores cristianos, y 1la misma préctica eclesidstica, cuando rechazan
el sacerdocio femenino, no lo hacen con razonamientos derivados de las exi-
gencias o condicionamientos socio-religiosos; sino como tedlogos, como mues-
tra de fidelidad a las Sagradas Escrituras y como exigencia del mismo sensus
fidei. No actian movidos por el dato socioldgico, antropoldgico; sino como
fruto de la reflexion, a 1a luz de la revelacién divina y desde la fe, aceptada y
vivida en el seno de la Iglesia.

El rechazo de la mujer-sacerdote no es producto de una trasnochada miso-
ginia. La mujer debe el reconocimiento y su influidad al cristianismo. No se
puede olvidar la defensa y el valor que ella ha recibido siempre, como exigen-
cia de la revelacion y de la fe. Nos olvidamos con frecuencia y con demasiada
facilidad de las mujeres anteriores a la cultura cristiana. Ignoramos lo que el
sentido comun nos tendria que hacer ver: que el cristianismo con su énfasis en
Maria, Virgen y Madre, realizé algo que nadie habia hecho antes, como es la
proclamacion de la belleza de lo vulnerable cuando «exaltd la bajeza». El
mundo pagano debié asombrarse —e incluso molestarse— por la condicion
que el cristianismo atribuyd a la mujer. A ningun lector serio del Nuevo Testa-
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mento se le ocurrird poner en duda que Cristo ama igualmente a los hombres
y a las mujeres. Cristo exalta la figura de una mujer: Maria; y a pesar de toda
- la riqueza divina, Dios no quiso contar con Ella para el bautismo y la predi-
cacién. Jesucristo vinculd la legitima jerarquia y el sacerdocio de la Iglesia
precisamente a la cadena- sucesoria de sus ministros sagrados: los obispos y
los sacerdotes. Algunas mujeres eran diaconisas o sacerdotisas, con un sentido
y una naturaleza no sacerdotal, propia del sacramento del orden, sino con una
dedicacién y un servicio a la comunidad, para desempefiar obras de caridad y
no el ejercicio ministerial del sacerdocio. Cristo no quiso que fueran sacerdoti-
sas ni las hermanas de L4zaro, Marta y Maria, ni ninguna de las santas muje-
res, que se preocuparon de su salud y le atendieron con sus bienes; ni la cana-
nea, o la hemorroisa; ni Salomé, ni ninguna de las mujeres sobre la tierra; ni
la misma Virgen Maria. Esta razén —la voluntad de Jesucristo— es la aducida
también por la comunidad. apostélica, para justificar que no se permita a las
mujeres ensefar en la Iglesia. Se las denegd el ministerio sacerdotal, oficial y
publico de la evangelizacion, por ser ésa la voluntad y la decision del Maestro.
(Cfr. M. Guerra, El sacerdocio femenino, Toledo, 1987, pags. 443-502).

LA PROHIBICION DEL SACERDOCIO FEMENINO NO ES
UNA OFENSA PARA LA MUJER

Esta decisidn de Jesucristo, y este modo de proceder en la Iglesia, no supo-
ne una ofensa o una discriminacion lesiva para la dignidad de la mujer.

Como en todos los planos, también en el sobrenatural, puede y debe distin-
guirse como dos niveles: el de ser cristiano o la radicalidad de lo esencial del
ser cristiano, y el del obrar, o 1a funcionalidad de cada individuo, sector o es-
tamento cristiano dentro del organismo vivo de la Iglesia. '

En una primera aproximacion, con el texto biblico, «ya no existe judio ni
griego, no existe esclavo o libre, no existe varén o mujer, pues todos vosotros
sois uno en Cristo Jesus», da la impresion de que San Pablo hace desaparecer
las grandes barreras, que dividian a la poblaciéon del mundo helénico; a saber:
la étnico-politica, y en fin, la sexual. De esa forma reafirma la nivelacion de
todos los cristianos. Pero es preciso aclarar que el Apdstol en este texto habla
de la igualdad de los hijos de Dios; no habla de la igualdad antropolégica, lo
cual es evidente; o filosofica, sino de la teologica, soterioldgica, bautismal, cris-
tiana, en cuanto que todos los cristianos bautizados participan de la misma fe,
del mismo sacerdocio comun, del mismo Espiritu, de la misma gracia o vida
sobrenatural, del mismo destino escatologico. Todos los bautizados son igual-
mente hijos de Dios. Todos tienen la misma vocacién o el mismo derecho y la
misma obligacién a la santidad, a la santificacion personal y a la consagra-
cién del mundo mediante un apostolado personal con una riqueza y unas re-
percusiones que superan todos los intentos de comprobacién y control hu-
manos.

Esta igualdad ontica, o de los cristianos en cuanto cristianos, se compagina,
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ma4as aun se estructura necesariamente, en y gracias a su desigualdad funcional
o ministerial, en el sentido mds amplio de este término. ,

No todos los cristianos tienen la misma misién en la Iglesia, pues hay una
diferenciacion funcional. Esta unidad radical por ser cristianos no es una
igualdad monolitica, ni amorfa, sino organica. Todos los bautizados participan
de la misma vida, y sin embargo un organismo no alcanza su plenitud, si cada
miembro no desempeifia con perfeccion su mision especifica, convergente al
bien comun, a la salud de todos. Seria un caos y un desorden que, por ejem-
plo, en el cuerpo humano cada miembro quisiera aspirar a ser cabeza.

Ciertamente, el sacerdocio ministerial sefiala v produce una divisién entre
los bautizados y distingue esencialmente a los sacerdotes del resto del pueblo
de Dios. Entre estos fieles se hallan las mujeres y también los hombres que no
han recibido el sacerdocio ministerial.

Lo realmente trascendental y urgente no es una determmada insercién en
las estructuras de la Iglesia, con la pertenencia a un orden o estamento ecle-
sidstico; sino la pertenencia a la Iglesia como misterio, como Cuerpo de Cristo
o Pueblo de Dios. A esta realidad profunda de la Iglesia se llega por medio de
esta vision de fe, mistérica, de la Iglesia; no desde las interpretaciones sociold-
g10ds o politicas sobre la naturaleza de la Iglesia y de su sacerdocio. La dife-
rencia de funciones genera una manera distinta de servir a la Iglesia, misterio
y sacramento de Cristo en el mundo; supone no necesariamente mayor perfec-
cién humana ni cristiana; menos atn respaldo de la superioridad de unos so-
bre otros; ni pie o pretexto para apetencias, rivalidades y envidia.

El carisma que verdaderamente debe ser apetecido por todos es el de la ca-
ridad, o sea: la santidad. Los mds grandes, eficaces, influyentes e importantes
en la Iglesia son los santos, sean sacerdotes ministeriales o no. Y ciertamente
al margen de su reconoc1m1ento publico, asi como de su condicién masculina
o femenina.

Esto no significa que se reste importancia al valor del sacerdocio en la
Iglesia. En este momento baste subrayar como afirmacioén especialmente util y
necesaria para esclarecer el tema presente, que todos los bautizados necesitan
el sacerdocio en cuanto que es imprescindible beneficiarse de los efectos so-
brenaturales del ejercicio del mismo; pero no en cuanto llamados a recibir el
mismo sacerdocio.

Como punto de referencia puede ayudar a entender esta unidad radical
con la diferencia funcional una llamada a la contemplacién trinitaria: s6lo las
personas de la Santisima Trinidad colocan los papeles de la autoridad y de la
obediencia en un contexto de completa y pura igualdad de dignidad. El Padre
y el Hijo son iguales: poseen los mismos atributos. Sin embargo, el Padre y el
Hijo no intercambian sus posiciones dentro de la Trinidad. Cada persona ocu-
pa un lugar propio. Esto contradice la extendida opinion que ve en el igualita-
rismo la esencia de 1a comunidad cristiana. El criterio de igualdad real de tra-
tamientos del hombre y de la mujer no consiste en dar a cada uno lo mismo,
sino a cada uno lo suyo.
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ARGUMENTOS PARA LA PROHIBICION DEL SACERDOCIO FEMENINO

Si fuera preciso aducir razones o argumentos en los que la Iglesia se apoya
para mantener viva y permanente esta conducta y la exclusiva de eleccion de
hombres para el sacerdocio ministerial, es obligada la referencia a «la Decla-
racion sobre la cuestion de la admisién-de las mujeres al sacerdocio ministe-
rial», de la Sagrada Congregacién para la doctrina de la fe, del 15 de octubre
de 1976. Este documento es el texto en que de una manera clara, ordenada y
completa se recoge el pensamiento teoldgico y la practica de la Iglesia durante
estos veinte siglos. Este documento magisterial ofrece la razén fundamental: la
Iglesia al llamar unicamente a los hombres para la ordenacion y para el mi-
nisterio propiamente sacerdotal, quiere permanecer fiel al tipo de ministerio
sacerdotal deseado por el Sefior Jesucristo y mantenido cuidadosamente por
los Apostoles. La Iglesia ha obrado asi por fidelidad al ejemplo de su Sefior, y
no se considera autorizada a admitir a las mujeres al sacerdocio. Dificilmente
se puede expresar con mas precision y brevedad la razén fundamental de una
doctrina y una praxis secular de la Iglesia.

Bien es verdad que no hay una declaracion explicita de Cristo para excluir
a las mujeres del sacerdocio. Pero los indicios del Nuevo Testamento tampoco
autorizan para suponer una voluntad implicita de Cristo para incluirlas, mien-
tras que en la practica tanto Cristo, como los Apdstoles y la Iglesia posterior-
mente, siempre las han excluido. Cristo ha manifestado de modo .inequivoco
en su trato con las mujeres la equivalencia del hombre y la mujer, en abierta
oposicién a las costrumbres de la época. Pero no las llamé al sacerdocio. La
Iglesia ha seguido su ejemplo hasta el dia de hoy.

Por otra parte, los textos biblicos no siempre y en todas las cuestiones teo-
"logicas ofrecen toda la argumentacion necesaria para esclarecer cualquier inte-
rrogante teoldgico. De este cometido —esclarecer las cuestiones que se plan-
teen posteriormente— se encarga luego la vida y el Magisterio de la Iglésia,
iluminada por'el Espiritu Santo. La tradiciéon ha propuesto como expresion de
la voluntad de Cristo el hecho de que no haya escogido mas que a los hom-
bres para constituir el grupo de los doce. No prescindié por prejuicios de la
época, pues ya rompid con una costumbre del momento, al dar la importancia
que concedio a las mujeres rompiendo con muchos prejuicios sociales. Tampo-
co eligié sélo a hombres, y de éstos a doce, como representantes de las .doce
tribus de Israel, ya que su misiéon no es una simple continuacién de la de las
12 tribus de Isarael, como si en este gesto se encerrase una intencidén simboli-
ca, ya que su misiéon no es una simple continuacion de la de las 12 tribus de
Israel. Mds aun, por la ley del influjo socioreligioso de otras religiones, Cristo
en su momento, y la Iglesia posteriormente, deberian haber admitido el sacer-
docio femenino; y sin embargo, no lo admitieron. La unica razon que explica
suficientemente esta forma de comportamiento es la referencia a la voluntad
de Cristo. '

Todo depende de la voluntad de Dios, y si ésta ha sido manifestada una
vez por medio de sus-palabras o de sus hechos, su vigencia es eterna, como
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eterno es El. Para saber si ha habido, o va a haber sacerdotisas en la Iglesia,
es preciso acudir a las fuentes de la revelacion: la Sagrada Escritura y la Tra-
diciéon. Todos aceptan el sacerdocio ministerial como sacramento instituido
por Jesucristo. Nadie lo presenta como una estructura nueva, surgida con el
tiempo en la Iglesia. Jesucristo instituyé el ministerio sacerdotal de los Aposto-
les y de sus sucesores. Lo instituyd asi porque quiso. Unicamente a los hom-
bres les confirié el ministerio ciltico; y de éstos a quienes Ella juzga que tie-
nen vocacién auténtica, ya que no basta la simple inclinacién o el deseo, que
pueden sentir o tener algunos; ni sus cualidades naturales, aunque sean ex-
traordinarias o, incluso, sobrenaturales; ni el clamor popular o las exigencias
socioldgicas. Son cosas y planos distintos, en y a través de los cuales fambién
habla o puede hablar Dios.

Al hacer examen de los argumentos habitualmente aducidos para razonar
la prohibicién del sacerdocio femenino, la principal y més profunda razén se
centra en la persuasion de la Iglesia a través de los siglos, sin interrupcion, de
que la actitud de Cristo y la practica de los Apdstoles, al no admitir mujeres al
sacerdocio la fuerzan a ella a ser fiel a 1a norma dada por su Fundador. Es, en
definitiva, la tradicién de la Iglesia, constante e ininterrumpida, que siempre
ha protestado de la practica contraria, atribuyéndola a engafios y a influencias
ambientales no catélicas de los primeros siglos de la Iglesia.

La unanimidad de la tradicién en este punto es tanto mas de resaltar,
cuanto que en otras muchas cuestiones su disciplina admite una gran diversi-
dad. Por esta razén excluye el cardcter meramente disciplinar de este tema.
Ningiin tedlogo o canonista hasta los tltimos decenios ha creido que se tratase
de una simple ley de la Iglesia, cualquiera que sean los argumentos emplea-
dos; o de una cuestion meramente disciplinar, o socioldgica.

No parece serio emplear como argumento en contra de esta disposicién y
practica secular el hipotético prejuicio de la Iglesia contra la dignidad de la
mujer, como si un desprecio mas o menos encubierto fuera la causa de este re-
chazo para el sacerdocio. Esto no pasa de ser una vulgar demagogia.

Por otra parte los mismos que hoy admiten a la mujer al sacerdocio para
que no esté en inferioridad de condicion con respecto al hombre, son los que
decian en tiempos anteriores que el ordenado no estaba en situacién de supe-
rioridad, y que el pastor es un bautizado como los demés, aunque su encargo
sea objeto de una consagracion. Entonces pretendian que todos poseyeran sélo
el sacerdocio comuin. Los mismos hoy pretenden que cualquiera —hombre o
mujer— pueda recibir el sacerdocio ministerial.

En el fondo late una concepcion de Iglesia, de sacramentos y de sacerdocio
distinta de los contenidos de la teologia catdlica.

LA VERDADERA PROMOCION DE LA MUJER EN
LA IGLESIA'Y EN EL MUNDO

Esta exposicion no puede dar la impresion de que es preciso rechazar a la
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mujer para el sacerdocio. Hoy urge profundizar en el papel que le corresponde
para ejercer el sacerdocio comin en la Iglesia y en el mundo. Y esto no como
una consolacién o una concesién; sino como la tarea propia y fundamental de
todos los cristianos en la sociedad eclesidstica y civil.

Lo mas urgente en nuestro tiempo es «el inmenso trabajo de despertar y
promover a la mujer desde la base, tanto en la sociedad civil como en la Igle-
sia», les decia el Papa Pablo VI a los miembros de la Comision de Estado so-
bre la funcion de la mujer en a Sociedad y en la Iglesia. (L’Osservatore Roma-
no 11. V. 1975, pag. 9). Esta promocién de la mujer no depende de los honores
y los cargos, que se le concedan en los diversos ambientes eclesidsticos. Lo que
si importa es efectuar una apremiante llamada a la mujer para que aporte va-
lores cristianos a toda clase de servicios en favor de la humanidad. La auténtica
promocion cristiana de la mujer no se limita a reivindicar algunos derechos
que piensa le corresponden. Seria mucho mas eficaz recordar y urgir los debe-
res y responsabilidades que corresponden a cada cristiano. Hoy se trata de
una colaboracidén mayor, méds estrecha entre todos, en bien de la sociedad y de
la Iglesia, para que todos y todas aporten sus riquezas y su dinamismo especi-
fico a la construccion de un mundo no nivelado y uniforme, sino arménico y
unificado. La mujer es imprescindible, como imprescindible es la aportacion
del hombre, en la tarea urgente de recristianizar la sociedad marcando y dando
sentido cristiano a todas las realidades humanas, en las que se ocupa. Su pa-
pel es capital hoy, como lo ha sido siempre, para la renovacion y humaniza-
cion de nuestra sociedad, como para descubrir de nuevo, por parte de los cre-
yentes, el verdadero rostro'de la Iglesia. Es de un valor inapreciable ayudar a
restablecer en cada hombre y en cada mujer la armonia primera de la natura-
leza elevada, intacta y lozana como era recién salida de las manos de Dios.

En la Iglesia hay grandezas de jerarquia y grandezas de caridad. No se
contraponen; pero no es imprescindible la grandeza jerdrquica para adquirir
la grandeza de la caridad. La Virgen fue colocada en la cumbre de estas ulti-
mas grandezas, y a ¢éstas son llamados todas las mujeres y todos los hombres,
sean éstos sacerdotes o no. _

La verdadera promocién de la mujer es la santidad, y para lograrla no es
necesario recibir la ordenacién sacerdotal, aunque si sea imprescindible reci-
bir la ayuda que viene de Dios a través de los sacerdotes. El sacerdocio es ne-
cesario para que los fieles reciban los medios para llegar a la santidad. jQué
aportacion maés rica ofreceria a la Iglesia y al mundo, y qué ayuda mas subli-
me prestarian a las mujeres quienes se afanan por mentalizar a la mujer rei-
vindicando para ella el sacramento del orden, si emplearan todos esos esfuer-
Zos para conseguir un mayor nivel de santidad y de calidad moral en las mis-
mas mujeres que pretenden presentar como candidatos al sacerdocio! La pro-
mocion auténtica de la mujer exige que se reconozca explicitamente el valor
de su actividad materna, familiar y profesional, cualquiera que sea su tarea y
su quehacer. No se haria ningin favor a la mujer si ésta llegase a creer que el
ideal del cristianismo es el acceso al sacerdocio, y que la verdadera promocién
de la mujer depende de su participacion en el sacramento del orden, en su in-
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corporacion a las tareas litirgicas o en; los encargos que pueda recibir dentro
de la organizacion eclesiastica de una comunidad. Lo 6ptimo del fiel no orde-
nado, y por lo tanto de la mujer, no se identifica con la posibilidad de realizar
cada vez mds funciones culturales de las que realizan los ministros sagrados.
Desde esta dptica los cristianos realmente mas comprometidos serian aquellos
que participan, a modo de excepcién o de forma habitual, de los ministerios
laicales, o de otras misiones especiales dentro de la vida litirgica de la Iglesia.
Esa aparente ampliacion del horizonte del laico en la pastoral puede llevar a
- una desviacién de lo propio y especifico del fiel cristiano corriente, que daria
higar a un nuevo esquema de laico clericalizado.

La mujer debe actuar en la Iglesia como cualquler fiel laico. La Igles1a le
recuerda que le compete realizar su papel propio en el ambito de la sociedad
.civil. Sea cual sea su colaboracién en lo eclesidstico, sabe que su caricter lai-
cal es la primera contribucién que le pedira la Iglesia, y que el descuido de
sus deberes profesionales, familiares, sociales, apostdlicos, etc., constituiria un
dafio. cierto a lo mas propio de su llamada como miembro de la Iglesia en el
mundo. La tarea de la mujer en el mundo constituye a la vez uno de sus prin-
cipales quehaceres eclesiales como fiel. Su aportacién al mundo de la familia,
de la cultura, de la sociedad es construccion de la Iglesia.

Por todo esto se puede concluir que la exclusion de la mujer del sacerdocio
no es algo negativo; sino la garantia de su derecho a ser ella misma. Fl sacer-
docio para la mujer no ha de concebirse como una carrera 0 una meta a la
que tiene que llegar para poder lograr su promocion cristiana en nuestro mun-
do. Las tareas propias de la mujer deben encontrar en la Iglesia un dmbito
propio, con adecuada grandeza y dlgmdad

Lo verdaderamente positivo de la mujer es la consecucion de su santldad y
no la conquista de ministerios y cargos que, por voluntad de Jesucristo, no son
la meta de sus aspiraciones.

De las muchas publicaciones que sobre este tema han apare01do en los ul-
timos afios, selecciono las: siguientes:

1. Sagrada Congregacién para la Doctrina de la Fe, Declaracion sobre la
* cuestion de la admision de las mujeres al sacerdocio ministerial. 15 de octubre de
1976.

2. AA VV,, Teologia del sacerdoczo El sacerdoczo en el posconcilio. Burgos Al-
decoa. 1980.

3. AA VV., Teologia del sacerdocio: El ministerio en los primeros siglos. Burgos.
Aldecoa. 1979.

4. 'AA VV., Misién de la mujer en la Iglesia. Madrid. BAC 78.

5. M. Guerra Gomez, El sacerdocio femenino: (en las reltgzones grecoromanas
y en el cristianismo de Ios priméros siglos). Toledo. 1987.
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