El ITI Concilio de Toledo
Identidad catoélica de los pueblos de Espana
y raices cristianas de Europa -

por el Académico de Niimero

" Emmo. St. D. MARCELO GONZALEZ MARTIN (*) .

He pensado que también en el dmbito de nuestra Academia, no sélo en el de
la de 1a Historia, podria tener justificado lugar una reflexion sobre el significado
e importancia del IIT Concilio de Toledo, del que el préximo ano 1989, en mayo,
se cumplird el XIV Centenario.

Fue el Concilio de la unidad catdlica de Espafia, con incalculables conse-
cuencias para la vida moral y politica de nuestra nacién.

Estd muy generalizada una actitud: la del olvido o la indiferencia ante los
hechos del pasado. Vivimos bajo la presién sofocante de lo inmediato, atentos
casi exclusivamente a lo actual, temerosos de que puedan decirnos éstos o aqué-
llos que no somos hombres de nuestro tiempo o que no atendemos como se debe
a las reclamaciones y demandas de los problemas de nuestros dias mientras nos
refugiamos comodamente en una evasiva y alienante contemplacion del pasado.

Pero es una acusacion torpe y sin fundamento

AVIVANDO LA MEMORIA HISTORICA

El genial autor de la Ciudad de Dios, que tan profundamente supo-descubrir la
relacion entre la historia inmanente de los hombres y la historia trascendente de

*) Sesion del martes 20 de diciembre de 1988. .
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la Salvacion, establecia una peculiar medida del tiempo para el gjercicio racional
de 1a memoria histoérica.

Advertia sagazmente que en la conciencia cronoldgica humana los tiempos
son tres: presente del pasado, presente del presente y presente del futuro. Estas tres
perspectivas racionales del tiempo. «existen de algiin modo en el alma; y no veo
en qué otro sitio pueden darse. El presente del pasado es la memoria; ¢l presente
del presente es la vision; el presente del futuro es la esperanza» 1.

Importa, por ello, asumir y valores las realidades del pasado si no queremos
traicionar nuestra identidad histérica.

Apenas pisado el solar hispano y tras besarle con amor aquella tarde del 31 de
octubre de 1982, Juan Pablo II nos advertia a los obispos espafioles sobre nuestra
responsabilidad de padres y animadores de nuestro pueblo, el cual, en su pre-
sente histérico «experimenta una transicion socio-cultural de grandes proporcio-
nes y busca nuevos caminos de progreso; que desea la justicia y la paz; que teme,
como los otros, ante el riesgo de perder su identidad» 2.

Tres dias después, en su encuentro memorable con la Universidad e intelec-
tualidad espafiolas, evocaba las raices mismas de nuestra civilizacion con estas
palabras: «El papel que vuestro pais ha reconocido a la Iglesia ha dado a vuestra
cultura una dimension especial. La Iglesia ha estado presente en todas las etapas de
gestacion y del progreso de la civilizacion espafiola. Vuestra nacidn ha sido el cri-
sol donde tradiciones muy ricas se han fundido en una sintesis cultural unica. Los
rasgos caracteristicos de las colectividades hispanas se han enriquecido con apor-
taciones historicas del mundo arabe..., fusionandose con una civilizacion cris-
tiana ampliamente abierta a lo universal. Tanto dentro como fuera de sus fronte-
ras Esparia se ha hecho a si misma, acogiendo la universalidad del Evangelio y las
grandes corrientes culturales de Europa y del mundo» 3.

Transcurridas apenas veinticuatro horas, insistia el Santo Padre aqui, en To-
ledo, en el tema de las raices de la cultura hispanica con estas palabras: «La Sede
de Toledo es lugar propicio para este encuentro (con el laicado espariol), por estar
intimamente vinculada a momentos importantes de la fe y de la cultura de la Iglesia
en Esparia. No podemos olvidar los Concilios Toledanos, que supieron encontrar
férmulas adecuadas para la profesion de la de fe cristiana en sus fundamentales
contenidos ..Toledo fue un centro de didlogo y de convivencia entre gentes de
raza y religion distintas. Fue también encrucijada de culturas que desbordaron
las fronteras de Espafia, para influir poderosamente en la cultura del Occzdente euro-
peo» 4. :

Y no deja de ser altamente significativo el que un Papa eslavo, de corazén
europeo y talante universal, reservara su mas apremiante llamada en tierras his-

! Cfr. SAN AGUsTiN, Conf. XL

? Discurso a la Conferencia Episcopal Espafiola. Madrid, 31 de octubre de 1982, Texto castellano
en Mensaje de Juan Pablo 11 a Espaiia (BAC, 1982), 17.

3 Discurso en la Universidad Complutense. Madrid, 3 de noviembre de 1982, n.° 5 Ibid, 96.

4 Homilia en Toledo, 4 de noviembre de 1982, n.° 2. Loc. cir, 127.
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panas para lanzar, desde Santiago de Compostela, el reto impresionante del

retorno a la busqueda de las raices historicas para la renovacion espiritual y

humana de Europa. Para proclamar la urgencia de la «comprension mutua de

pueblos europeos tan diferentes como los latinos, los germanos, celtas, anglosajo- '
nes y eslavos», terminando con un grupo de cruzada capaz de conmover a-cuan-

tos sean conscientes de su responsabilidad en Occidente. «Yo, Obispo de Roma'y

Pastor de la Iglesia universal, desde Santiago, te lanzo, vieja Europa, un grito
lleno de amor: Vuelve a encontrarte. Sé tii misma. Descubre tus origenes. Aviva tus;
raices. Revive aquellos valores auténticos que hicieron gloriosa tu historia y benéfica tw

presencia en los demds continentes. Reconstruye tu unidad en un clima de pleno res-

peto a las otras religiones y a las genuinas libertades. Da al César lo que es del

César y a Dios lo que es de Dios» 3.

Asi con ese espiritu es como yo evoco hoy el gran acontecimiento que tuvo
lugar en el siglo VI, cuando en 589 se celebro el III Concilio de Toledo.

Es preciso, pues, volver de nuevo la vista a aquel hecho trascendental, para
reinterpretarlo en el contexto pleno de la historia posterior, para saber de donde
venimos, lo que hemos sido, y no perdernos frente a un futuro siempre incierto
pero que estd en buena parte condicionado por nuestra identidad pretérita.

También aqui me hago eco de unas palabras precisas de Juan Pablo II, pro-
nunciadas con medida delicadeza en territorio espafol. Esta vez, cuando el 10 de
octubre de 1984 honraba con su presencia la ciudad de Zaragoza, rumbo a Hispa-
noameérica, para inaugurar la preparacion espiritual y reevangelizadora de otros
entrafiable centenario de la Hispanidad: el V del Descubrimiento colombino.
«Me pregunto —decia entonces el Papa— con tantos de vuestros pensadores, si
seria posible hacer una historia objetiva de Espafa sin entender el cardcterideal
y religioso de su pueblo o la presencia de la Iglesia. Por todo eso, con mirada cul-
tural, que es un respetuoso homenaje a su solera historica; con acento de voz
amiga que invita a superar lagunas sin negar esencias, quiero referir a Espana el
grito que desde Compostela dirigi a Europa: “Sé tu misma. Descubre tus origenes,
aviva tus raices. Revive aquellos valores auténticos que hicieron gloriosa tu histo-
ria y benéfica tu presencia en los demas continentes” (Disc. 9 de noviembre de:
1982). Asi encontraras tu historia vertebrada. Podras superarla con la debida aper=
tura hacia metas mads altas. Podrds avanzar hacia los desafios del futuro con:
savia vital, con creatividad renovada, sin rupturas ni fricciones en los espiritus» €.

s Discurso en el Acto Europeista, en la catedral de Santiago de Compostela, 9 de noviembre:de:
1982, n° 4. Loc. cit., 259. A partir de aquella fecha ha sido frecuente en la voz de Juan Pablo 11 la reite--
racion de este llamamiento a Europa, citindose a si mismo y a\in recordando expresamente su llamas-
miento compostelano. Por ejemplo, en el aeropuerto de Zaragoza, rumbo a Hispanoamérica (10)de:
octubre de 1984) para inaugurar la preparacion espiritual del V Centenario del Descubrimiento (n:°
4); en su discurso a las Comunidades Europeas, en Bruselas (20 de mayo de 1985) (n.° 8). Véase tamx-
bién la enciclica Slavorum Apostoli (2 de junio de 1985) y el discurso al Simposio del Consejo de:lat
Conferencia Episcopal de Europa (11 de octubre de 1985) «sobre secularizacion y evangelizacion oy
en Europa».

¢ Discurso en el Aeropuerto de Zaragoza, 10 de octubre de 1984.
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EL III CONCILIO DE TOLEDO Y EL NACIMIENTO DE ESPANA

En mayo del 589 tuvo lugar en la Ciudad Imperial aquella magna asamblea
presidida por San Leandro de Sevilla y el Obispo Masona de Mérida en que el
rey Recaredo, convertido al catolicismo dos afios antes, abjuré oficialmente de la
herejia arriana e hizo profesién publica de fe catélica.

Su ejemplo y, aun mas, su propla conviccion personal de la que dio posmvas
pruebas movieron a hacer lo mismo a su esposa la reina Baddo, y a los magnates
y jefes visigodos, tras lo cual ya no fue dificil que su pueblo se convirtiera también
con sinceridad de corazon, no sélo porque su rey lo habia hecho. Se unian asi en
su mismo Credo los invasores y los invadidos, los visigodos con los hispano-
romanos. Comenz6 la unidad catélica de Espafia que ha llegado hasta nuestros
dias. -

Con razon escribe el gran historiador, Orlandis, que la conversién de los visi-
godos fue mas teoldgica, es decir mas auténticamente religiosa que la de otros
pueblos barbéricos al cristianismo, porque mientras éstos, por ejemplo los fran-
cos, pasaban a ser cristianos desde la gentilidad, aquéllos lo eran ya desde hacia
doscientos afios, y su incorporacion a la Iglesia exigia un cierto discernimiento y
una determinada opcion entre uno y otro credo.

Al unirse en la misma fe, eran conscientes unos y otros de las nuevas exigen-
cias de fraternidad y comunién que aceptaban libremente. Lo cual no quita para
que algunos dirigentes politicos, al igual que lo habia procurado Leovigildo, el -
padre de Recaredo, aspirasen a lograr la unidad religiosa por una conveniencia
de indole temporal... De hecho, el acontecimiento tuvo una importancia decisiva
para la configuraciéon de la nacién espafiola.

Garcia Villoslada, en la Introduccion a la obra «Historia de la Iglesia en
Espafia», escribe estas palabras que resumen bellamente lo que muchos autores
han afirmado de un modo o de otro al tratar de responder a la misma pregunta
que ¢l se hace: (Cuando nace Espana?

«A mi entender, en el momento en que la Iglesia catolica la recibe
en sus brazos oficialmente y en cierto modo la bautiza en mayo de
589, cuando Recaredo 1 inicia su cuarto afio de reinado. Antes del
visigodo Eurico (+ 484) no era Espafia nacién independiente, ni al-

nzaria la perfecta unidad nacional durante mds de un siglo: eran
EX pueblos de raza y religion diversas, dos pueblos que cohabitaban
en la misma morada. Solamente en el concilio III de Toledo (589)
Espafia adquiere plena conciencia de su unidad, de su soberania e
independencia. Desde entonces, todos los hispanogodos quieren ser
hermanos asociados en el mismo destino histdrico. Verificase en
aquel momento trascendental la conversion publica de Recaredo
(privadamente era catdlico desde hacia dos afios) y la conversion
masiva de los magnates. El pueblo vencedor pasa a la religién del
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vencido, fuidiéndose ambos espiritualmente y dando origen a la
Espaifia del futuro.

Cuando hablo de bautismo, no quiero decir que el arzobispo
Leandro de Sevilla bafiase sus frentes con las aguas bautismales, pues
parece mds probable que diese por vélido el bautismo arriano, pero si
que ungié ritualmente a Recaredo, derramando sobre su germdnica
cabellera el crisma de cristiano y de rey.

Alma de todo vy presidente de aquel concilio fue el arzobispo
Leandro, hermoso simbolo de la fusién de las dos razas, pues era hijo
de padre hispano-romano y de madre probablemente goda. Hermano
suyo, mas joven, era Isidoro, que le sucedio en la sede sevillana, y que
ha sido apellidado “el inventor del nacionalismo espaiiol” porque es
el primero que con plena conciencia de su espafiolia pregond liri-
camente su patriotismo en el primer canto a Espaiia que resoné en la
Peninsula: canto a Espafia que tiene acentos de epitalamio porque se
entono celebrando las bodas de dos pueblos diferentes, y melodias de
cancion de cuna, porque se canto en la cuna de Espana recién na-
cida» 7.

Entonces se forjo la unidad catdlica de los pueblos de Espaiia. No era sola-
mente la profesién de fe catdlica por parte del rey y la abjuracion del arrianismo,
con lo cual se aseguraba la unidad catédlica de los pueblos de Espaiia. Lo que se
consiguio fue la pacificacion de los espiritus —de los hispano-romanos y de los
visigodos— que libres ya de los riesgos de enfrentamiento a que daban lugar las
disidencias religiosas podian avanzar hacia el futuro con el gozo compartido de
una misma fe y de un mismo modo de sentir en la consideracidon y analisis de los
problemas de indole social y familiar, en el respeto y 1a funcidén que se concedia a
los tribunales de justicia, en la educacidn politica y religiosa del pueblo en todas
sus instancias. Eran logros culturales tan notables que algunos han estimado
aquella época como el primer siglo de oro esparfiol. No hay hipérbole. Pocos dece-
nios después de este Concilio aparecen refulgentes las grandes figuras de San
Ildefonso y San Julian de Toledo, Braulio y Tajon de Zaragoza, Quirico de Barce-
lona, Martin de Dumio en Galicia con sus escritos y sus escuelas monacales o
catedralicias, y por encima de todos Isidoro de Sevilla, el hermano de Leandro,
hijo espiritual de este III Concilio y que presidiria el siguiente, el mas eficaz en
cuanto a determinaciones internas en la vida de la Iglesia.

Gracias a hombres como Isidoro y a las determinaciones del III Concilio y la
unidad religiosa de Espaiia, se pudo lograr la influencia innegable de la Penin-
sula Ibérica sobre Europa, la Europa de las nacionalidades cristianas que por
entonces empezaban a ser fijadas.

Se comprende que manifestara su jubilo cuando tuvo noticia de lo sucedido
en Toledo, un hombre genial de aquella época, el Papa San Gregorio Magno, el

7 GARCIA VILLOSLADA, R.: Introduccion a la Historia de la Iglesia en Espana. Madrid, BAC, 1979.
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ltimo de los Santos Padres de Occidente a quien se ha llamado el catequista de
Europa. Amigo como era de San Leandro escribi6 a éste una carta en tonos de
encendido entusiasmo al conocer la conversion del pueblo visigodo con su Rey a
la cabeza. Nadie como ¢l podia medir desde su privilegiado lugar de observacion
y:contacto con los mensajeros de las diversas culturas de aquel tiempo las conse-
cuencias que iban a derivarse del feliz acontecimiento.

ROMA, EL CRISTIANISMO Y EUROPA

Europa fue surgiendo como consecuencia de la conjuncion de varios factores
dispares.

Ante todo es preciso mencionar el legado de Roma, su cultura, su derecho, su
sentido de la administracion y del Estado. Dentro de su Imperio aparecio el Cris-
tianismo, que terminara latinizdndose, por una parte, en QOccidente, y, al mismo
tiempo, impregnando una estructura social y politica sometida al mas desen-
frenado politeismo.

Rota por los pueblos barbaros la unidad del Imperio occidental, fueron sur-
.gtendo las bases del futuro mosaico europeo de las nacionalidades, que a la vez
participaron enseguida del sentido universalista que la Iglesia catolica supo
imprimir a ese conglomerado de pueblos, hasta formar con ellos una realidad
;politicorreligiosa supranacional, que fue la Cristiandad. Es de justicia reiterar
:aqui aquellas afirmaciones de Juan Pablo 11, que todos los historiadores serios
admiten sin dificultad:

«La historia de la formacién de las naciones europeas va a la par
con su evangelizacion, hasta el punto de que las fronteras europeas
coinciden con la penetracion del Evangelio... Se debe afirmar que la
identidad europea es incomprensible sin el cristianismo y que preci-
gamente en ¢l se hallan aquellas raices comunes de las que ha madu-
rado la civilizacion del continene, su cultura, su dinamismo, su activi-
dad, su capacidad de expansion constructiva también en los demads
continentes, en una palabra, todo lo que constituye su gloria» 8.

«Todavia somos herederos de esos largos siglos en los que se
formo6 en Europa una civilizacion inspirada en el cristianismo» .

8 Discurso en el Acto Europeista en Santiago de Compostela, el 9 de noviembre de 1982, n.° 2. Loc.
cit., 258.

 Discurso a las Comunidades Economicas Europeas, en Bruselas, el 20 de mayo de 1985, n.° 2.
«Desde el momento en que el Imperio Romano configura por primera vez a Europa extendiéndose
desde la cuenca del Mediterraneo, la unidad que ella conoce durante algin tiempo es fruto de la fu-
sién de corrientes griegas y latinas, asociadas pronto a los antiguos pueblos de Occidente a Oriente...
‘Eue asi como aparecio una cierta unidad de civilizacién a favor de intensas corrientes de intercambio»
{(bid,, n.° 2).



Con la muerte de Teodosio (395), el Imperio quedo definitivamente escindido.
Por un lado, Constantinopla y sus zonas de influencia, continuarian una marcha
histdrica auténoma, saturadas principalmente de cultura griega y con una Iglesia
sometida por el sistema cesaropapista, también cada vez mds alejada de Roma,
mientras que el Imperio de Occidente se fractura casi en tantos fragmentos como
son los pueblos invasores. Tras un periodo de intensa y ejemplar evangelizacidn,
abrazan éstos el cristianismo y la Iglesia queda entre ellos como el unico lazo
unitario con mas poder de cohesion que el propio Imperioc Romano.

En los albores del siglo V, hacia el ano 409, en que tiene lugar el paso de los
primeros pueblos barbaros, el momento es histéricamente dramatico y no dejard
de acentuarse durante todo el siglo, produciendo un acusado pesimismo entre
muchos cristianos, a quienes los paganos que atin quedaban en el Imperio atri-
buian la responsabilidad de la situacion.

Pero la solida estructura eclesidstica resistié al general derrumbamiento de la
sociedad civil, terriblemente perturbada por e} acoso de las sucesivas invasiones.

En Espaiia, como en el resto del occidente europeo, comenzo un proceso de
asimilacion cultural y cristiana al mismo tiempo, que Juan Pablo II ha calificado
acertadamente como el «comienzo del bautismo de las naciones europeas».

Habia un serio peligro, al asentarse en ella los visigodos, pueblo de grandes
virtudes naturales, pero cristianizado por monjes bizantinos arrianos, en el siglo
anterior. Aglutinados fuertemente en torno al jefe y constituidos en casta endé-
gama dominante, habian asimilado esta forma heterodoxa de cristianismo y la
habian introducido en su herencia étnica coro rasgo nacional definitorio. Bas-
tante tolerante en el &mbito religioso, respecto al pueblo hispanorromano, llega-
ron a arrianizar a los suevos. Aunque tardiamente, su gran gobernante Leovi-
gildo (572-586) llego6 a sofiar con la definitiva «unidad hispana» por los caminos
expeditivos de la unificacion religiosa arriana, desterrando a los obispos catdlicos
y derramando sangre martirial. Ni siquiera entre su propia familia y entre sus
allegados politicos se detuvo su proyecto avasallador. San Leandro, hermano
suyo por la primera esposa, fue desterrado a Constantinopla, pero de alli retorna-
ria més fuerte y vigoroso, respaldado con la a:nistad de San Gregorio Magno. El
gran obispo emeritense Masona, sufrié también una dura cautividad con ejem-
plar intrepidez. Hermenegildo, su hijo, pagé con su vida la firmeza de su fe.
Todos ellos constituyeron los indices mas dramaticos de su intolerancia religiosa
y de la herejia como instrumento al servicio de una politica unificadora. Se trata
de dominar las conciencias como garantia de vasallaje del conjunto de la pobla-
cion, pero no pudo lograrlo porque los arrianos eran una débil minoria demogra-
fica frente a la mayoria de origen hispano, practicamente catolica en su totalidad,
y generalmente bien definida en la fe por sus pastores.

Recaredo, su otro hijo y también asociado a su reinado en tierras aragonesas,
heredaria la sangre y la fe catdlica de su hermano Hermenegildo cuando empezé
a reinar.

Si Leovigildo habia equivocado el camino hacia la meta —«ad unitatem et
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pacemp», segun la expresion del Biclarense °, Recaredo con su conversion sin-
cera, si bien no exenta de motivos politicos, lo reencontré. La minoria dominante
siguid su ejemplo y pronto se iniciaria el proceso de fusion étnica y de la paz. Se
logré la unidad catdlica y comenzd a existir Espaia.

Lo que sucedié entonces ha de entenderse en su contexto, muy alejado de los
presupuestos sobre los que se basa la convivencia civil en nuestro tiempo. Recor-
demos aqui la prudente advertencia de Juan Pablo II, formulada en Viena el 10
de noviembre de 1983, durante las visperas europeas, en el Katholikentag del Ao
Jubilar de la Redencién: «La historia nos obliga a entender los hechos pasados
sobre la base del espiritu de aquella época y no a medirlos con los presupuestos
de la época actual» . :

Por otro lado, el Concilio Toledano 111 se inscribe dentro de la propia dina-
mica de la Iglesia con su tradicidn sinddico-jerdrquica. La Iglesia hispana dispo-
nia de la suficiente vitalidad para celebrar, todavia en época de persecuciones, el
gran concilio de Iliberis 2. Poco después de lograda la tolerancia, comenzarian
en Oriente los grandes Concilios ecuménicos de Nicea, Constantinopla, Efeso y
Calcedonia. Hispania entretando intentaba conjurar el peligro del priscilianis-
mo B e iniciaba una intensa fase de de reuniones eclesidsticas, con la celebracion
de concilios provinciales como los de Zaragoza (380) 14, Toledano 1 (400) 15, el
Tarraconense del 516 16, el Gerundense del afio siguiente y un II Toledano en el
531 7. También Barcelona (hacia el 540) !8, Lerrida (546) '® y Valencia (546) 2
representan la actividad de los obispos del Levante. Incluso a pesar de las duras
condiciones que se vivian, la region gallega pudo celebrar dos concilios en Braga
(561 y 572).

Con estos precedentes se llego a los preliminares del Concilio IIT de Toledo.

10 Cronicon loannis Biclarensis (Madrid, Ed. J. Campos, 1960).

1! Discurso durante las Visperas Europeas, en Viena el 10 de noviembre de 1983 n° 4.

12 Cf. ORLANDIS, J., y Ramos-LissON, D.: Historia de los concilios de la Esparia romana y visigética.
Pamplona, EUNSA, 1986, pags. 25-34; RODRIGUEZ, F.: La Coleccion canonica Hispana, IV. Madrid,
1984, pag. 233 y sigs. También, VIVEs, 1.: Concilios visigéticos e hispano-romanos. Madrid-Barcelona,
CSIC, 1963, pags. 1-15.

13 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Op. cit, pag. 65 y sigs.; SAINZ RODRIGUEZ, P.: «Estado actual de la
cuestion priscilianista», en Anuario de Estudios Medievales, 1 (1964), pag. 653 y sigs., y ROMERO PosE, E.:
«Estado actual da investigacion sobre Priscilian», en Encrucillada, 3 (1979), pag. 150 y sigs.

14 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Loc. cit., pag. 68 y sigs., y RODRIGUEZ: Loc. cit., pags. 291-296.

15 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON, pags. 80-100, y DE ALDAMA, A.: El Simbolo Toledano I. Roma, 1934,
pags. 1-66.

16 Cf. RODRIGUEZ: Loc. cit., pags. 269-281; ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Op. cit, pag. 102 y sigs., y
VIVES: Op. cit., pag. 34 y sig.

17 Cf. RODRIGUEZ: Op. cit., pags. 283-290, y ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Op. cit., pags. 109-114, 114-
120.

18 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Loc. cit,, pags. 120-124, y VIves: Op. cit,, pags. 53-54.

19 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON, pags. 124-130; RODRIGUEZ: Op. cit., pags. 297-311, y VIves: Op. cit.,
pags. 55-60. '

20 Cf. ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Op. cit., pags. 131-135.
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EL TOLEDANO 111 Y EL MEDIEVO OCCIDENTAL

No puede darse por agotado entre los historiadores el analisis del Concilio
Toledano III y su influjo en la configuracidon de las estructuras eclesiasticas y
civiles del naciente Medioevo europeo. El retroceso.de la cristiandad hispana,
con motivo de la invasion musulmana del 711, hizo que ésta se aferrara a su tra-
dicion conciliar, al mismo tiempo que la emigracion de los visigodos al reino
franco se tradujo en un enriquecimiento no pequefio del llamado Renacimiento
carolingio. La cultura cristiana, tanto de la Peninsula, como del resto del occi-
dente europeo recibio el influjo de la personalidad enciclopédica de San Isidoro
de Sevilla (560-636), quien siendo hijo espiritual de este Concilio Il de Toledo,
presidio después el 1V (633).

De San Isidoro se ha podido afirmar con toda justicia: «Tuvo el mérito de
haber codificado la disciplina eclesiastica de su época, de haber reunido una
biblioteca riquisima, el mejor archivo de la Europa medieval, en donde se culti-
vaba toda clase de ciencia clasica y de haber fundado una escuela donde se ense-
fiaba el trivium y el quadrivium. De no haber sido por la invasion drabe, todo lo que -
hizo Alcuino en Aquisgran, lo hubiera realizado San Isidoro en Sevilla y 1a Escolas-
tica se habria adelantado casi un siglo 2.

Por todo ello, sin ceder a la banal tentacidon de magnificar mas de lo justo la
conmemoracidn del Concilio III de Toledo, pero sin ceder para nada tampoco en
la valoracidn genuina de aquel acontecimiento eclesial e hispano, séanos permi-
tido apuntar un elenco de perspectivas histdricas que se podrian explorar desde
la altura de nuestros tiempos y de cuestiones abiertas (teologicas, politicas, socio-
16gicas o simplemente histéricas) que bien podrian recabar el interés de los estu-
diosos.

POR UNA VISION INTEGRAL DEL CONCILIO III

No puede ser entendido un hecho histdrico si no es teniendo en cuenta sus
antecedentes y la totalidad de los factores que en él han intervenido; mucho mas,
si como en el caso que tratamos, se han conservado los textos esenciales de su
desarrollo 22.

21 MOLINER, J. M. Historia de la Espiritualidad. Burgos, 1971. pag. 77.

22 A titulo de divulgacion inicial y sin pretensiones exhaustivas, se pueden recordar las obras y
fuentes siguientes: MATHIAS DE VILLANURNO, O. S. B.: Summa Conciliorum Hispaniae. 1. Barcelona,
1850, pags. 140-151 (texto integro en latin); EI Concilio 11l de Toledo, base de la nacionalidad y civilizacion
espanola. Edic. poliglota (latin, vascuence, drabe, castellano. cataldn, gallego). con pres. de José
Goémez-Menor. Toledo, Ed. Zocodover. 1978; VIVES, José (colab. T. Marin-G. Martinez Diez): Conci-
lios visigdticos e hispano-romanos. Barcelna-Madrid, 1963, pags. 1-39; ORLANDIS. J.. y RAMOS-LIssON. D.:
Historia de los Concilios de la Esparia Romana y Visigoda. Pamplona, Eunsa. 1986, pags. 197-260; CAL-
PENA, L.: Los Concilios de Toledo, ¢n la constitucién de la nacionalidad espanola. Madrid, 1918, y MORENO
CASADO, J.: Los Concilios nacionales visigodos, iniciacion de una politica concordataria. Granada, 1946.
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Los que de forma directa o indirecta tomaron parte en ¢l o lo prepararon no
pueden pasar inadvertidos, como el propio Leovigildo en pugna con su hijo, su
proyecto politico, y los grandes hombres de Iglesia, como Leandro y Masona, los
demas Padres Conciliares, y atin los que desde lejos ejercieron, indirectamente al
:amenos, un benéfico influjo, signiendo el ejemplo de San Gregorio Magno, «el
catequista de Europa» 23, '

Las condiciones religiosas y politicas de grupos determinantes, como el
mismo clero arriano en crisis, la psicologia del entero conjunto del pueblo godo,
:sus costumbres, sus leyes e instituciones, su visidn del desaparecido Imperio y su
-concepto del Estado, su situacion respecto a los demas pueblos germdnicos ya
fuertemente implantados en el Continente, etcétera.

De otro lado, es menester tener presente la vitalidad de la Iglesia hispanorro-
mana, su nivel de cultura y su prestigio. Especial atencion historica y critica
habré de prestarse al nexo profundo entre los concilios II y IV, este ultimo el mas
importante probablemente de toda la serie por lo que significa de consolidacion
de la obra realizada, por su vision unitaria de los problemas litirgicos, disciplina-
res y politico-religiosos, donde se advierte el peso de San Isidoro en su plena
madurez. ]

En el ambito de lo puramente eclesidstico habra que destacar determinados
signos que imprimen a la Iglesia visigotica una notable originalidad:

1. El fuerte cristocentrismo irinitario que respiran los cdnones de abjuraciéon
del arrianismo y de profesion de fe catolica (cc. I al XXIII) y el propio dinamismo
de conversion que condiciono toda aquella asamblea sinodal.

2. El audaz sentido disciplinar, con que se impulsé la renovacion de la vida
eclesial, sacramental y juridica de las comunidades catolicas, la mitigacion del
primitivo rigorismo penitencial, la exigencia de responsabilidad de los prelados,
el retorno a la tradicién candnica y, muy especialmente, «a las constituciones y
estatutos de la Sede Primada Romana» (c. I). Esta vinculacion a las fuentes tradi-
cionales de la fe y, sobre todo, al centro de la comunion eclesial, pondria las bases
de una teologia tan hispana como ecuménica, cuyo principal representante seria
después Julian de Toledo y eliminaria toda posibilidad de retorno a los errores
antiguos.

‘3. La amplitud y originalidad de la Iglesia visigética, fundamentada en su
jerarquia eclesiastica, que se extendia desde la Gallia Narbonense hasta la Bética
y la Gallaecia, que alumbr6 el gran conjunto de las comunidades eclesiales del
Sudoeste europeo, abierto, por una parte, a las corrientes francas y galicanas y
‘polarizada por otra sobre la capitalidad toledana. Unidad que configuraba ya en

2 Como caracteristicas de la semblanza pastoral de San Leandro se reconocen su fe intrépida y su
insobornable ortodoxia, su virilidad de caracter, espiritu realista y prudencial, flexibilidad y delica-
deza espiritual (nobleza familiar originaria), su inteligencia didfana y préctica, su gran corazén de
«pius Pater», monje, obispo y misionero y su formacién espiritual integral a lo Casiano, Agustin, Jero-
nimo, S. Benito y San Gregorio Magno (cf. MOLINER: Op. cit, p. 68). Es impresionante, en su época, la
hondura teoldgica y el intenso amor eclesial que evidencia su Homilia conclusiva del Concilio III de
Toledo. )
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sus grandes lineas el perfil de las nacionalidades hispanicas. Es impresionante
constatar la fraternidad episcopal en las firmas de tantos obispos como estuvie-
ron proscritos titulares de sedes, unas desaparecidas o aun existentes, otras encla-
' Vadas en tierras _ahora portuguesas (Braga, Beja, Ossonova, Lisboa, Oporto,
- Viseo, Lamego, Coimbra...) y otras tantas en regiones actualmente francesas
(Narbona, Béziers, Elna, Carcasonne, Agde, Lodéve, Maguelone, Nimes).

PRIORIDAD DE LA RENOVACIION ECLESIASTICA

Una lectura exclusivamente politica del Concilio nos daria una impresién
distorsionada de la realidad del acontecimiento y nos dejaria sin ver la primacia
de la renovacion eclesidstica como meta fundamental de la asamblea conciliar.
No puede negarse, sin embargo, que en ella se trataron temas de indole temporal
y que de ella se derivaron consecuencias importantes en el orden civil. Las: rela-
ciones del poder religioso y del poder civil no son un sometimiento cesaropapista
del primero sobre el segundo, ni una hierocracia, donde predominaba lo eclesids-
tico sobre lo secular. Son unas relaciones «sui generis», explicables en el contexto
del tiempo, donde no existian los conceptos de soberania en el sentido moderno
ni la relacién de coordinacién de las instituciones para el bien comuin. En todo
caso, se trataria de un fenomeno previo y precedente a la Cristiandad medieval,
después de la reinstauracion del Imperio de Occidente.

Puede decirse que el poder civil en muchos casos recurriria al prestigio moral
del episcopado como elemento justificador de determinadas soluciones politicas,
que en la mentalidad de la época se consideraban legitimas. Ello no lleva consigo
necesariamente el considerar a la Iglesia en su conjunto como una «ideologia»,
porque ni entonces ni después es un sistema o un modo de pensar, sino una insti-
tucion salvadora del hombre. La introduccién de esa categoria mental en el ana-
lisis de los hechos pasados, seria una forma de manipulacion antihistérica. Sin
que sea necesario canonizar a los obispos que actuaron ni singular ni colectiva-
mente, creemos que las fuentes disponibles nos permiten afirmar que los prela-
dos intervinieron primordialmente con sentido de su responsabilidad pastoral.
Sin duda, hacian Iglesia. También hacian Patria, porque el proceso evangeliza-
dor siempre ha ido acompaiiado de un paralelo proceso de personahzacmn y de
socializacién.

El hecho de que en las asambleas conciliares se tratase a veces de temas pura-
mente temporales debia tener sus ventajas para la autoridad civil, porque sancio-
naba candénicamente, es decir, desde la conciencia, determinados comportamien-
tos beneficiosos en el orden temporal. No era el més pequeno recordar al poder
politico su caracter limitado, evitando todo peligro de divinizacién totalitaria.
Las palabras de San Isidoro son tajantes a este respecto:

«Reges a recte agendo vocati sunt, ideoque recte faciendo regis
nomen tenetur, peccando amittitbur» 2.

24 Sentenc. 111, XLVIII, 7.
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En forma mas o menos limitada, los concilios contribuyeron a la creacién de
un elemental derecho politico, que obligaba al monarca, al menos desde un
punto de vista moral, a admitir su carécter de espejo del pueblo y a someterse al
derecho y a las mismas leyes, es decir, al bien comun.

No menos interés tiene el hecho de integrar en las reuniones conciliares la
presencia de jueces y exactores del fisco, para educarlos en la equidad y juzgarlos
en sus posibles excesos frente a un pueblo inerme con una burocracia escasa,
lejana y con frecuencia opresora, funciones que, en parte, le habian sido atribui-
das ya al episcopado catdlico por los emperadores cristianos del Bajo. Imperio.
Como desarrollo del canon XVIII del Concilio 111, la Iglesia hubo de aceptar la
colaboracion con el poder constituido como instrumento de derecho y sélo Dios
sabe en cudntas ocasiones numerosas personas se sintieron protegidas por ella
frente a la rapacidad de jueces y administradores del patrimonio fiscal, «para que
aprendan cuén pia y justamente debe conducirse con los pueblos y no carguen al
particular ni graven a los que dependen del fisco con acarreos y operaciones
superfluas. Sean los obispos vigias que observen, segiin se lo amoneste el rey, de
qué manera los jueces se han de haber con los pueblos, para que asi, o les corri-
Jjan después de haberlos amonestado o hagan que llegue su insolencia a los oidos
del rey. Y si, corregidos, no pudieren enmendarlos, suspéndanlos de la Iglesia y
de la comunién. Delibérese por el Sacerdote y los ancianos, qué juicio merece la
provincia sin detrimento de la misma». Estas competencias en materias ajenas al
ejercicio pastoral demuestra hasta qué punto se tenia un alto concepto de la
moralidad del clero, como instrumento corrector de las posibles corruptelas de
unos magistrados poco escrupulosos.

Estas y otras atribuciones de la institucién sinodal, especialmente las relativas
a las frecuentes coyunturas conflictivas en la sucesion del trono, han planteado-la
cuestion de la naturaleza de los sinodos y concilios visigéticos hispanos: {Una
especie de cortes? (Asambleas mixtas? (Concilios con atribuciones tempora-
les? 25. Cuestion muchas veces estudiada y s6lo comprensible en una situacion de
carencias fundamentales del poder civil en el ejercicio de su potestad legitima.

No existia una neta separacion de jurisdicciones y competencias, porque si lo
puramente religoso incidia en lo temporal, al propio poder civil se le reconocian
unas atribuciones, como la iniciativa de la convocatoria y el orden del dia de los

2 Cf. MARTINEZ, G., en la presentacion-prologo de VIVES, J.: Concilios visigéticos e hispano-romanos.
Barcelona-Madrid. 1963; MORENO CASADO, J.: Los concilios nacionales visigodos, iniciacion de una
politica concordataria. Granada, 1946; ORLANDIS-RAMOS-LisSON: Historia de los concilios de la Espana
romana y visigoda, pags. 223-225, y LARDEAZABAL, en ¢l Prologo al Fuero Juzgo, editado por la Aca-
demia Espafiola: «Cortes generales del Reino; los dos brazos de la nacion, religion y legislacion
civil».

Esta peculiar naturaleza de los concilios toledanos quiere cifrarla algtin autor moderno en la pe-
culiar dificultad que pudiera comportar el «gobierno conjunto» de los dos pueblos, el godo y el his-
pano-romano. Lo que se resolveria «reteniendo el gobierno activo en manos de los godos y cediendo
la inspeccién y el control a los hispano-romanos» (cf. ABADAL, R. D.: «Els Concilis de Toledo». en
Dels Visigots als Catalans, pag. 71. Teoria verosimil, pero posiblemente demasiado simplista en la exph-
cacion integral del fenémeno singular de los Concilios Toledanos.
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concilios, que sdlo tienen explicacion racional en una sociedad organizada en un
estado muy poco evolucionado y con escasa conciencia de sus propios fines, asi
como de sus medios. La Iglesia, en todo caso, supo aprovechar su situacién privi-
legiada para defender a los mas desprotegidos y humanizar la siempre dificil
convivencia civil.

No se limité el Concilio a recibir la abjuracion formal del rey y de la nacién
de los godos, sino que trat6 de erradicar de la sociedad costumbres tan barbaras
e inhumanas como el infanticidio, el trato cruel de los esclavos (canones XVII, VI
y XXI), las ultimas practicas de la idolatria residual del paganismo (c. XVI), la
servidumbre de la mujer viuda forzada a pasar a segundas nupcias contra su
volutad o de la doncella inhabilitada por la fuerza para el estado voluntario de
una virginidad libremente elegida (c. X).

Los padres sinodales abordaron ademas con energia los temas de la reforma
eclesidstica en cuanto a la recuperacidon de la disciplina tradicional candnica
(c. 1), la introduccién en la liturgia del Simbolo Niceno-constantinopolitano
como pedagogia en la formacién del pueblo (c. II), la posibilidad del ejercicio de
la pastoral parroquial por parte de los monjes (c. IV), la administracién adecuada
del patrimonio diocesano (cc. IIl y XX), 1a integridad moral de la vida de los cléri-
gos (cc. Vy XIII), el sentido humano en el trato con la servidumbre por parte de
.los obispos y las potestades civiles (cc. VI, XTIV, XV, XXI), 1a necesidad de restau-
taurar el rigor de la disciplina penitencial, (cc. XI y XII), la erradicacion de cos-
tumbres menos honestas con motivo de la celebracion de las festividades de los
santos (c. XXIII) la falta de austeridad en los entierros de los monjes y religiosos
(c. XXID).

En esta linea de renovacién a la luz de la trad1c1on se inscribe la peticion
regia de tratar de «reducir las costumbres antiguas de la Iglesia al rito de los San-
tos Padres... 2», porque «en cuanto a la correccién de las costumbres estragadas,
condesciende nuestra clemencia en que con sentencias y penas rigurosas y fir-
mes establezcais lo que se debe prohibir y con decretos constantes confirméis lo
que conviene observar» 7.

La misma periodicidad de los sinodos, prevista para la Iglesia visigoda en el
canon XVIII del Concilio HII de Toledo no parece tener fundamentalmente otro
cometido que el seguimiento permanente y la prioridad de la renovacién de la
vida eclesiastica, ademads de las funciones de inspeccion sobre la administracion
civil de la justicia y del fisco.

LA «COLLECTIO HISPANA» Y SU PROYECCION EUROPEA

En el canon I del I1I Concilio de Toledo se contiene ya en germen lo que serd
después una normativa eclesiastica de amplia difusion. cuando afirma: «Queden

26 Del Discurso Inaugural del Monarca al Concilio. Cf. Edicidon Poliglota. cir.. 132. (Texto latino.
2-3).

27 De la alocucién de Recaredo a los Padres, tras la abjuracién. Cf. ibid, 148 (castellano). 21
(latino).
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en vigor las constituciones de todos los concilios y juntamente las epistolas de los
santos Pontifices Romanos».

«El canon primero no sélo inicia la serie, sino que constituye una verdadera
declaracién de principios y expone cudles serdn los fundamentos sobre los que
ha de asentarse la empresa de la restauracion disciplinar que va a acometerse: los
canones de los antiguos Concilios y las decretales de los Pontifices Romanos; es
decir, las dos fuentes primordiales del derecho de la Iglesia universal, que la
Coleccion Hispana recopilaria con una amplitud desconocida en cualquiera otra
coleccion precedente o contemporanea» 28,

De dicha disposicion conciliar del Toledano III arranca la génesis de la
Coleccion Canédnica, que, a partir del 633 con probabilidad, atribuida a San Isi-
doro y en sus diversas recensiones —«isidoriana», «julianea» o «vulgata»—, se
prolongara durante toda la Baja Edad Media como fuente de disciplina eclesias-
tica.

Con razoén se ha podido afirmar; «Sus cdnones transcienden tanto la constitu-
cién y direccion politica del Reino como la disciplina toda eclesidstica... La
influencia de la Coleccién Hispana rebasaba el campo eclesiastico y se extendia
a toda la vida juridica de la nacion, que segun la cincelada frase repetida docenas
de veces en los diplomas medievales, se regia “secundum legem gothicam
(= Fuero Juzgo) et canonicam” (= Collectio Hispana). Pero esta Coleccion cand-
nica espafiola saltd mas alla de las fronteras politicas del reino visigodo, Espafia
y la Narbonense, y se extendio por todas las Galias, llevada por los fugitivos espa-
fioles, que escapaban del yugo musulman y, a partir de los ultimos decenios del
siglo VIII, viro a ser como el derecho supletorio de la Iglesia de las Galias, colmando
las lagunas e insuficiencias de la Hadriana y de las colecciones locales... Las dos colec-
ciones principales de la reforma carolingia, la Hispana y la Hadriana, por necesi-
dad y uso préctico, se fundieron en una sola, primero externamente en la
Hadriana-Hispana... y mas tarde también internamente en la Dacheriana, la
principal coleccidn candnica de la primera mitad del siglo IX y cuyo influjo en la
Iglesia perdurara hasta la reforma gregoriana... En la recensién interpolada y fal-
sificada de Isidro Mercator continué la Hispana transcribiéndose y divulgandose
por todo el Sacro Imperio Romano Germanico hasta hacer entrega mediata o inme-
diata de su vieja herencia disciplinar al Derecho de Graciano» .

LA FE CATOLICA Y LA UNIDAD RELIGIOSA EN ESPANA

Queda ya muy lejos en el tiempo el hecho que conmemoramos. Precisamente
por eso la conmemoracion estd mads justificada, porque en este orden de cosas

28 ORLANDIS-RAMOS-LISSON: Op. cit. pag. 219.

29 MARTINEZ DIEZ. G.: «Nota sobre la coleccién Hispana». en VIVES, J.: Concilios visigoticos e hispa-
norromanos, XII-XIII. Véase también MARTINEZ DiEZ, G.: La Coleccion Candnica Hispana, I. Madrid,
Estudio. 1966, 2/9-294; 394-305 (como fuente de las «masas conciliadores» y de «decretales»).
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cuanto mas antiguos son los motivos para el recuerdo, mas nos acercan a los
origenes, es decir, a la predicacion inicial del Evangelio, punto de partida de lo
que vino después. Todo arranca de un mandato del Sefior en cuya aceptacion y
obediencia el cristiano encuentra su honor y su gloria: «Id y predicad ensefiando
a cumplir todo lo que Yo os he mandado» *.

En la Peninsula Ibérica a la que habia llegado la predicacién del Apostol
Santiago y la de San Pablo, en cuyos campos y ciudades habian ido surgiendo
comunidades cristiano-catdlicas cada vez mds numerosas, capaces de defender
su fe hasta el martirio, la herejia arriana de los visigodos causaba un desasosiego
interior que hacia sufrir hondamente a los pastores y a la grey. Quiza nosotros,
victimas ya y fautores a la vez de tantos pluralismos admitidos sin réplica como
una exigencia en el uso de la libertad, estemos incapacitados para percibir la
alegria profunda de un pueblo al ver que ya no tendria que temer por lo que mas
amaba, su fe, puesto que los que la impugnaban venian, ya convertidos, a formar
parte de la misma y unica familia.

Se aseguraba asi el normal desarrollo del sentido religioso de la existencia, in-
dividual y colectiva, que, si hasta entonces habia dado ya frutos muy estimables
de los que se sentian legitimamente orgullosos los habitantes de la Peninsula,
ahora, bajo nuevas perspectivas politicas y sociales, podria manifestarse mucho
mads fecunda en su dinamismo evangelizador y misionero. Se habia evitado una
persecucion religiosa que a punto estuvo de declararse abiertamente contra un
pueblo en su mayoria catolico... se elaboraba una legislacion civil cada vez mas
perfecta al servicio de la justicia y del pueblo... se reconocia dentro de la familia la
gran dignidad de la mujer... y se percibia la fuerza matriz de la gran educadora de
los pueblos europeos, la Iglesia, que por entonces empezaban a configurar su
nacimiento y su futuro destino.

Entonces, sencillamente, nacia Espaifia. Solamente en el III Concilio de To-
ledo (589) Espafia adquiere plena conciencia de su unidad, su soberania, y su
independencia 3!. Unos afios mas tarde, apagada ya la voz del gran San Leandro,
resonaba otra, la de su hermano, hijo como el antecesor de padre hispano-ro-
mano y de madre goda, el gran San Isidoro de Sevilla, luz de toda Europa que en
su Historia Gothorum pregona liricamente su patriotismo con sus loores de
Espana, De laude Spaniae:

«De todas las tierras que se extienden desde la mar de occidente
hasta la India, ta eres la mas hermosa, oh sacra y siempre venturosa
Espafia, madre de principes y de pueblos. Con justo titulo brillas
ahora como reina de todos los paises... Tu eres la gloria y el orna-
mento del orbe, la porcidn mas ilustre de la tierra en la que mucho se
deleita y abundosamente florece la gloriosa fecundidad de la gente
goda... Ti, riquisima en frutas y exuberante de racimos, copiosa de

30 Mt. 28, 19-20.
31 GARCIA VILLOSLADA. G.: Op. cit, XLIII.
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mieses, te revistes de espigas, te sombreas de -olivos, te adornas de
vides. Ti, llena de flores en los campos, de frondosidad en los montes,
de peces en las riberas...» 32

El himno de alabanza se convirtio en elegia de dolor y desconsuelo con motivo
de la invasion drabe. Siete siglos luchando para librarse del invasor y para seguir
afirmando de mil maneras que Espafia y sus reinos querian seguir siendo cristia-
nos. No sera ocioso reproducir una vez mas las palabras de Menéndez Pidal.

«El libre y puro espiritu religioso, salvado en el Norte, fue el que
dio aliento y sentido, nacional a la Reconquista. Sin él, sin su pode-
rosa firmeza, Espafia hubiera desesperado de la resistencia y se
habria desnacionalizado y habria llegado a islamizarse, como todas
las otras provincias del Imperio Romano al Este y al Sur del Medite-
rraneo... como sucumbieron, arabizandose, Siria y Egipto, a pesar de
su cultura helenistica mas adelantada.. Lo que dio a Espafa su
excepcional fuerza de resistencia colectiva... fue el haber fundido en
un solo ideal la recuperacion de las tierras godas para la patria y la de
las cautivas iglesias para la cristiandad» 33.

Después, especialmente a partir de 1492, se desarrollé:

«una larga etapa que ha llegado hasta nuestros dias, durante la cual
tanto en el interior de la Peninsula como en el continente americano
que entonces se descubria, se cred y propago una cultura catdlica de
extraordinaria significacién y relevancia.

La obra realizada en Espafia a lo largo de estas centurias nos per-
mite recoger ensefianzas del pasado que nos ayudan a reflexionar
sobre el futuro ya que nada solido puede proyectarse en la vida de los
individuos y los pueblos, si no es a partir de la propia tradicién e
identidad.

Durante este largo periodo la Iglesia ha prestado insignes servi-
cios a la sociedad espaiiola, tanto de indole espiritual como material y
humana, simplemente por el hecho de cumplir con su misién en los
variados campos a que ésta se ha extendido. La fe, hondamente sen-
tida, dio lugar a una realidad social de signo catdlico con carac-
teristicas propias junto con otros pueblos y naciones de Europa, y en
una relacion particularmente estrecha con los de América.

No se puede entender la historia de Espaiia sin tener presente la fe
catodlica con toda su enorme influencia en la vida y cultura del pueblo

32 Historia Gothorum, Prologo Elogium in laudem Hispaniae, 1-2.
33 MENENDEZ PIDAL, R.: Historia de Espania, t. 1, vol. 1, Introduccién. Madrid, Espasa-Calpe, 1963,
32 ed., pag. XXVII.
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espafol. Lo manifestamos sin arrogancia, pero con profunda y firme
conviccion. '

" Por lo mismo consideramos que es un burdo error y una actitud
antihistorica querer educar a las nuevas generaciones procurando
deliberadamente el olvido o la tergiversacion de aquellos hechos que,
sin la fe religiosa, no tendran nunca explicacion suficiente.

Fue la Iglesia la que salvo de la desaparicion el patrimonio de la
cultura grecolatina, matriz donde se gestd la nuestra occidental,
copiando los libros cldsicos junto con los de su propia tradicion bi-
blica y patristica. La fe catolica movié voluntades y sentimientos para
crear espléndidos: monumentos artisticos de que estd sembrada la
geografia peninsular: monasterios, iglesias, catedrales, en todos los
estilos, que no pueden contemplarse sin admiracion. La pintura, la
escultura, la orfebreria, la misica y todas las artes han alcanzado
cimas inigualables en su expresion religiosa y encontraron sus mejo-
res mecenas en hombres de la Iglesia. Como son también obra suya la
mayor parte de las Universidades antiguas y una vasta red de escuelas
de todo tipo, mucho antes de que el Estado tuviera una politica esco-
lar definida, por medio de los cuales ha sacado de la barbarie o de la
mediocridad a millones de espafioles. En el campo de las literaturas
hispdnicas es incalculable la labor de clérigos y laicos cristianos,
como es notorio a toda persona cultivada.

La aportacién en recursos y en hombres a las grandes tareas
nacionales o consideradas como tales a lo largo de los siglos es
amplisima. En obras asistenciales o caritativas ninguna otra institu-
cion puede exhibir un conjunto de realizaciones tan extenso, ni un
nimero tan elevado de sacerdotes, religiosos, religiosas y laicos, con
frecuencia anénimos, que han consumido sus vidas, sin ninguna con-
traprestacion ni relevancia, al servicio del pueblo y de la fe.

De manera particular se pone esto de manifiesto en la admirable
empresa de la evangelizacion de América y de otros paises de Africay
de Asia llevada a cabo por la Iglesia espafola. Los propios naturales
de esos pueblos encontraron en la Iglesia la mejor defensora de sus
derechos y de su consideracion como seres humanos.» 34,

RECUERDO DEL PASADO Y ESTIMULO PARA EL FUTURO

Las consideraciones precedentes nos permiten comprender la importancia
histérica que tuvo el acontecimiento. Ningtin pueblo culto dejaria de recordar un

3 Comisién Permanente de la Conferencia Episcopal Espafiola, nota con motivo del XIV Cente-
nario del Concilio III de Toledo. BOA de Toledo, octubre-noviembre 1988, pags. 601-602.

&3



hecho de tanta trascendencia como fue el III Concilio de Toledo. Tuvo una deci-
siva influencia sobre el ser de Espafia y su unidad religiosa y politica. «A distan-
cia de siglos —dijo el Papa a los Obispos de la Provincia Eclesiastica de Toledo
en diciembre de 1986— nadie puede dudar del valor de este hecho y de los frutos
que se han seguido en la profesién y transmision de la fe catélica, en la actividad
misionera, en el testimonio de los santos, de los fundadores de ordenes religiosas,
de los tedlogos que honran con su memoria el nombre de Espaia. La fe catolica
ha desarrollado una idiosincrasia propia, ha dejado una huella imborrable en la
cultura, ha impulsado los mejores esfuerzos de vuestra historia» (n.° 6) 35

Igualmente el III Concilio de Toledo y lo que en €l se logro tuvo repercusién
muy honda sobre la Espaiia cristiana que entonces nacia. Los Papas, los grandes
cvangelizadores que fueron surgiendo en los paises europeos, los gobernadores,
las leyes que fueron promulgandose por parte de los poderes civil y eclesidstico
tuvieron presente lo que antes se habia legislado y promovido en la Peninsula
Ibérica en éste y en el siguiente Concilio, y las figuras de San Leandro y m4s tarde
de San Isidoro merecieron el reconocimiento de los hombres cultos de su época
por encima de lenguas y {ronteras.

Mas no nos detenemos en la simple conmemoracién. Nuestra mirada se
dirige al futuro de nuestra existencia como pueblo y a nuestro personal destino de
hijos de la Iglesia y conciudadanos de esta patria comun, que es Espana. Ya no
existe un Estado confesional, ni tampoco la unidad catélica que en el orden reli-
gioso se vivid y se mantuvo durante tantos siglos.

A la vez que ofrecemos nuestro homenaje de respeto y gratitud al pasado por
los inmensos beneficios que de aquella situacién se derivaron, manifestemos
nuestro respeto a la cultura actual y al legitimo pluralismo de ideas y tendencias
que nace, como normal exigencia de la libertad.

Es aqui y ahora, y en esta situacion concreta, donde la Iglesia espafiola ha de
evangelizar con fe y con esperanza. ‘

35 BOA de Toledo, enero 1987, pags. 36-37.
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