¢QUE EUROPA? ;QUE ESPANA?
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INTRODUCCION

El tema de la unidad europea suele tratarse de manera demasiado meci-
nica, de acuerdo con el espiritu dominante. Aqui se intenta llamar la atencién sobre
algunos aspectos vitales: el geopolitico en sentido estricto, la cultura europea en
general y el estado de las creencias fundamentales que han configurado Europa
como una civilizacién. La cuestién es a la vez un problema y una aventura. Como
problema es intensamente aporematica y plantea una serie de cuestiones cuya posi-
ble solucién implica otras nuevas, siendo en este sentido una aventura. Pero sin
espiritu de aventura no se logrard nada, pues, como decia Whitehead, si falta aquel,
una civilizacién estd en plena decadencia. Mas, justamente, llama la atencién en la
civilizacién europea actual la falta del espiritu aventurero que caracteriza a una civi-
lizacién viva, vitalmente segura por la abundancia de ideas; seguridad que depen-
de empero de la existencia y vigencia de poderosas creencias colectivas.

Constituye un hecho indiscutible que Europa es una civilizacién, un todo,
una sociedad —da convivencia de hombres bajo la presién de un determinado sis-
tema general de usos», decia Ortega '— constituida como resultado de tres culturas
principales, europeas las tres pero bien diferenciadas, cuya sintesis es precisamen-
te esa civilizacién —el gran sistema de usos europeos—, que tiene como caracte-
ristica distintiva en el plano de la historia universal, el haber sido hasta ahora la Gni-

* Sesién del dia 13 de febrero de 2001.
! .Meditacién de Europar, en Obras completas, IX, pags. 257 y 264.
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ca civilizacién liberal: «en la historia europea de todas las centurias, escribia
O. Halecki?, la libertad en sus diversos aspectos es, sencillamente, el problema, la
base de todos los demis y la clave para su recta comprensién». Por eso, a veces,
se reduce su dmbito al de las culturas catdlica latina y la protestante germanica,
excluyendo la eslava ortodoxa, considerada no liberal o menos liberal que el res-
to. Mas, ;sigue vigente en el sentido orteguiano ese sistema de usos europeos? Lo
fundamental depende de su vigencia. ;Y no parece evidente que Europa vy Espafia
estdn respectivamente en un momento de deseuropeizacién y desespanolizacién?

El prologuista espafiol de la obra del gran historiador suizo Gonzague de
Reynold La formacion de Europa, J. M. de Azaola, escribia hace ya muchos afios:
Jos hombres y las mujeres de Europa llevan casi dos siglos empefiados en una
carrera de deseuropeizacién vertiginosa y, en gran medida, inconsciente»; subordi-
nada la cultura a la politica vefa Azaola como causa principal de deseuropeizacién
el particularismo nacionalista. Su diagndstico en 1947, muy orteguiano, era pesi-
mista: «a partir de 1800 falta una élite europea propiamente dicha... Ha faltado la
élite continental, ha quebrado la unidad cultural europea; y Europa, privada de una
instancia moral superior a sus pueblos y acatada por todos éstos, se ha encanalla-
do, se ha hecho ramplona y mezquina, ha dejado embotarse su sentido ético —jy
con ¢l tantos otros!, exclamaba— y ha franqueado la puerta a monstruosos exotis-
mos y aberraciones incalificables» 3.

Desde aquella fecha ya lejana, cha progresado mucho o se ha detenido el
proceso de deseuropeizacién? ;Ha cambiado el sistema de los usos europeos? ;Con-
servan su vigencia las creencias en que se sustenta esta civilizacién? La unificacién
de Europa, si se logra, ¢serd el resultado de su historia como civilizacién, un eadem
sed aliter, o algo radicalmente nuevo, innovador, una nueva civilizacién distinta a la
que se conoce como tal civilizacién europea? ;Estard esta civilizacién en su fase hele-
nistica? Un examen a fondo del asunto tendria que dilucidar preguntas como esas.

Seguramente, como se ha dicho antes, el proceso de la unidad europea
es, por ahora, una aventura, pero en el grave sentido de que no se vislumbran ideas
politicas rectoras, creadoras, que puedan ser constitutivas de una nueva forma his-
térico politica. Lo dnico claro es que, al final, serd preciso instaurar una forma poli-
tica en un Gran Espacio (Grossraum) 4 histérico, lo que altera la geografia de Euro-

2

* Limiles y divisiones de la bistoria europea, Madrid, Eds. Europa 1958. X, pig. 278.

3 T. 1. ;JQué es Europa? Madrid, Pegaso, 1947. Prélogo a la ed. espafiola, pags. XX-XXI.

4 Para este concepto de C. ScHMITT vid. del mismo, Staat, Grossraum, Nomos. Arbeiten aus
den Jabren 1916-1969, Berlin, Duncker & Humblot, 1995.
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pa, dando cierto predominio a la geografia sobre la historia. Decia E. d’Ors que hay
épocas en que «a emocién de lo geogrifico ha tenido mis valor o mis papel que
la emocién de lo histérico, y otras, al contrario, en que la historia ha acusado un
predominio evidente sobre la geografia». Asi, el siglo xvii fue un siglo geogrifico y
el siglo histérico por excelencia fue el romantico siglo x1x°. El siglo xx mezclé con-
fusamente lo histérico y lo geogrifico: lo histérico prevalecié en el plano de las
ideas, lo geogrifico en el de los hechos. Al comenzar el siglo XXI parece que vuel-
ve a predominar lo geogrifico, con un cierto desinterés, a pesar de algunas apa-
riencias, por lo histérico. Quizd por eso hay leitenden Ideen mis o menos operati-
vas como en una obra de ingenierfa, pero escasean, si hay algunas, las ideas
rectoras. Sin embargo, el instituir una nueva forma politica es una obra de arte que
tiene que inspirarse en ideas fundamentales y en la que también cuenta mucho la
Zufdlligkeit, el azar, la fortuna.

Tal vez sea esa ausencia la causa de que se hable tanto intuitivamente, con
mentalidad ingenieril, de «construccién» europea, como si Europa fuese algo nuevo
y no una reacomodacién, de acuerdo con su historia, a los tiempos nuevos. Se car-
ga, el acento, en parte conforme al Zeitgeist, en la organizacién mis que en la orde-
nacién, lo que conlleva una teoria de consecuencias. Pues una forma politica, que
es a lo que nebulosamente se aspira, es constitutivamente una forma de vida his-
térica, una manera de insertarse un grupo humano en el tiempo, proyectindose asi
hacia el futuro conforme a un sentido, y no sélo un expediente para organizarse
en un espacio. La forma politica no es, pues, mero asunto geografico sino también
histérico, en suma, geopolitico. La tierra es la primera realidad con que se topa,
pero un espacio geogrifico es distinto del mismo espacio como soporte fisico, de
su geografia, si bien estdn imbricados, puesto que la geografia sustenta el espacio
donde se despliega la accién histérica que irradia la forma histérica de toda forma
politica.

La accién politica habitual, normal, tiene lugar en un espacio, en un pre-
sente; es, en cierto sentido, estitica, una accién de gobierno. En cambio, la accién
politica extraordinaria, que implica decisiones sobre nuevas posibilidades bistoricas
determinando el destino de la unidad politica y una nueva forma, tiene lugar en el
tiempo como accién dinamizadora, de gran politica. Ya el hecho mismo de existir
una forma politica implica la gran politica, que ademis es hoy inevitablemente
Weltpolitik, puesto que desde la segunda guerra mundial existe definitivamente una
sola constelacién politica, formada por todos los pueblos de la tierra. Por primera

5 Las ideas y las formas, V, Aguilar, Madrid, 1966, pags. 61-64.
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vez, se ha estabilizado formalmente la unidad politica del mundo apareciendo una
nueva geografia politica, lo que conlleva necesariamente un nuevo nomos de la tie-
rra. Y en lo que respecta a la unidad de Europa, son necesarios actos politicos
extraordinarios que decidan sobre sus posibilidades en la nueva constelacion, para
lo que hacen falta ideas rectoras. En suma, el problema es en qué medida cuenta
el pasado en estas acciones decisivas, consistiendo la aventura en el sentido y
caracter de los actos innovadores que decidan sobre el porvenir

Dentro de esta nueva constelacién histérica en la que trata de situarse
Europa como un Gran Espacio politico, se plantean una serie de problemas espe-
cificos en lo que concierne a Espafia, «compendio de Europa- ¢, debidos a su his-
toria particular, asi como en lo que afecta a su participacién en la aventura euro-
pea. A ellos se aludiri al tratar de Europa como un todo.

Por otra parte, la circunstancia de haberse alcanzado la unidad politica del
mundo, unida a otra larga serie de acontecimientos, sobre todo el auge de la téc-
nica y su no menos universal difusién, sugiere que el tratamiento del tema euro-
peo, en si mismo un cambio histérico de dimensiones universales, no puede per-
der de vista la posibilidad de que se esté produciendo o pueda producirse inmerso
en una mutacién de mucho mayor alcance, semejante a lo que llamé Jaspers el
tiempo-eje de la historia universal. Los acontecimientos presentes, que estidn alte-
rando la geografia y la historia de Europa, podrian formar parte de una cadena de
la que estd emergiendo un segundo tiempo-eje. O, al menos, en su caso concreto,
podria tratarse de una nueva epifania en el sentido de Eugenio d’Ors.

SITUACION GEOPOLITICA

Lo decisivo en la constitucién de una forma politica es la historia, las posi-
bilidades histéricas que se dispone a realizar y las que realiza a cambio de descar-
tar otras, siendo la geografia el terreno donde lo histérico echa sus raices. En él
hace real, enraiza, la forma histérica lo que es posible. Por eso siempre es indis-
pensable considerar la geografia, ahora muy especialmente en relacién con el espa-
cio europeo. Si el espacio histérico politico es inseparable de la geografia fisica, al
ser la geograffa mis la cultura y la civilizacién depositada en ella por las genera-
ciones, vida mineralizada, hay que contar con la mera geografia por exigencias geo-
politicas. Por eso, en el caso de la formacién de la nueva Europa es preciso men-

¢ L. Diez DEL CORRAL, El rapto de Europa, Rev. Occidente, Madrid, 1962, III, pag. 88.
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cionar para empezar, como primera gran aporia, la geogrifica en su perspectiva
geopolitica: ¢cuil es y cuil puede ser la geografia de la futura Europa?

Por ejemplo, el tema de la unidad europea no tiene por qué plantearse su
extension a Estados Unidos, aunque sea esta nacién una parte principal del con-
cepto genérico de Occidente. Aparte de que posiblemente alli esté desarrollindo-
se una civilizacién propia, diferenciada de la europea, geogrificamente estd dema-
siado distante, aunque pueda irradiar imperialmente a Europa, lo que plantea desde
luego a esta ultima un gravisimo problema. Pero prescindiendo de este ultimo, no
es lo mismo geograficamente el caso de Norteamérica en relacién con el proceso
de unificacién europea que el de Rusia. Aqui la geografia hace indispensable con-
siderar las cuestiones estrictamente geogrificas y espaciales a fin de dilucidar las
consecuencias geopoliticas.

Siempre se han manifestado dudas de si aproximadamente la mitad del
espacio geogrifico que se designa como Europa peninsula de Asia, o sea, Rusia, es
0 no europea. No sélo por su condicién fronteriza con Asia y haber pasado a for-
mar parte de ella en el siglo pasado una gran porcién de aquel continente, princi-
palmente Siberia, sino por una serie de rasgos geogrificos culturales y étnicos.
Gonzague de Reynold consideraba evidente en su filosoffa de la historia rusa, que
«Rusia no pertenece a Europa, sino a Asia»; es Ja mitad de Europa mds la mitad de
Asia» y, geogrificamente «es la antitesis de Europa»: sus rios inmensos y sus llanu-
ras sin limites de estepas, bosques y tundras, en contraste con la rica variedad euro-
pea, argumentaba estéticamente el conde de Reynold, «este mundo sin personali-
dad geogrifica no es ya el nuestro»7.

Escrita esta obra en pleno auge de la gran mistificacién marxista-leninista,
sin embargo, no parece caber duda que geogrificamente Rusia es ambigua, pues,
sin ser asiitica es europea. En la propia Rusia® siempre ha habido tres tendencias
muy marcadas, que de ningin modo han desaparecido tras la descomunal expe-
riencia soviética: una pro occidental o filoeuropea, otra eslavéfila, cerrada a Euro-
pa, hostil a lo europeo, y una tercera euroasiitica una de cuyas Ultimas expresio-
nes ha sido precisamente el marxismo soviético®, en el que lo decisivo no ha sido

7 La formacion de Europa. El mundo ruso, Emecé, 1951, I, Buenos Aires, pigs 15-16.

8 Se considera aqui a Rusia como el espacio histérico tradicional, sin las desmembraciones
consiguientes a la implosién del leninismo con la aparicién de Ucrania o Bielorrusia como Estados inde-
pendientes, que, por lo demis, es dudoso que tengan el caricter de definitivas.

® Una visién muy sucinta que sitda las tres tendencias en el marco de la relacién de Rusia
con Europa en O. HaLEck, op. cit., V, pags. 139 y sigs.
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el marxismo, a fin de cuentas europeo y, por tanto, ficil de asimilar por una gran
masa de intelectuales europeos, como el leninismo, un producto tipicamente ruso-
asiatico. El bolchevismo o sovietismo fue una combinacién de la fe marxista con la
tendencia rusa al particularismo, a aislarse de Europa. En buena parte, por otro
lado, la herencia de Bizancio dio lugar alli al poderoso mito en que se asenté la
creencia del leninismo en su superioridad, por estar destinada Rusia a ser la Ter-
cera Roma.

La cuestién de la relacién entre Rusia y Europa es muy compleja; en modo
alguno esta resuelta y por lo menos hay que dejar constancia de ella. Basta pensar
que serfa muy distinto si Rusia volviese a unirse con Ucrania y Bielorrusia.

Hasta hora, ni la Unién Europea ni la propia Rusia se han planteado seria-
mente la incorporacién de esta ultima, quizd porque el proceso de unificacién
comenzé durante la guerra frfa, iniciado y proyectado en gran parte, precisamente
frente a la amenazante Unién Soviética, que era fundamentalmente rusa. Pero tanto
si Rusia se integra o aspira a integrarse en Europa como si permanece fuera de la
Unién, el tema tiene una importancia fundamental, sobre todo desde un punto de
vista geopolitico, que es, por otra parte, el adecuado, al ser el decisivo y definitivo.

Pero no se trata sélo de Rusia. También Turquia, que ha manifestado
expresamente su deseo de integrarse, plantea un problema sélo hasta cierto punto
semejante. Por lo pronto habria que precisar si se trata de la Turquia heredera de
los ideales occidentalizadores de Kemal Atatirk o de Turquia como un espacio
—quiza incluso Gran Espacio— musulmin y distante ademais étnicamente de Euro-
pa. Dentro de Turquia existe un conflicto irresuelto: no seria lo mismo una Turquia
kemalista que una Turquia musulmana, si bien en ambos casos la incorporacioén de
Turquia a la Unién Europea plantea un problema de civilizacién, con la necesidad
de definir de qué se habla cuando se habla de Europa. Las negociaciones para su
incorporacién a la Unién Europea han avanzado mucho. Pero cualquiera que sea
el resultado, Turquia plantea en el sureste de Europa un problema relativamente
parecido al de Rusia en todo el Este, aunque quizi no tenga el mismo alcance.

Algo semejante aparentemente a lo de Turquia cabe decir respecto al
Magreb en el suroeste. De momento, sélo aspira a acuerdos de colaboracién, pero,
casi inequivocamente, desearia llegar a integrarse. A la verdad, el destino geopoli-
tico de la antigua Hispania Tingitana, parece que debiera ser la integracién en Euro-
pa. Pero aqui, la gran dificultad es también, igual que en el caso de Turquia, la dife-
rencia entre las civilizaciones respectivas. ;Podrian integrarse sin mas tanto Turquia
como El Magreb, partes de la civilizacién isldmica, en la civilizacién europea? Si
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todo se reduce a lo econémico resultaria relativamente ficil. Ahora bien, la Unién
Europea no es s6lo una cuestién econémica, sino que conlleva, velis nolis, la de ser
una determinada civilizacion.

Hay también otra multitud de problemas internos latentes. Los de las
etnias quizd no sean tan complejos, aunque pasen por un momento de excitacién
debido al fracaso o declive de los respectivos Estados nacionales. Pero los hay mis
graves al mezclarse la cuestion étnica con alteraciones territoriales. Asi; el caso de
Chipre, o el de Rumania, que ha crecido territorial y demogrificamente a costa de
Hungria o el de Polonia que ha cedido a Rusia dos provincias a cambio de la Sajo-
nia y Pomerania alemanas. ;Se mantendra el status quo? Y hay que contar también
con el resurgir del nacionalismo.

El hecho de que la unidad europea apenas se ha proyectado por ahora,
pricticamente, como una cuestién econdmica, evita, tal vez, por el momento mis
graves problemas. Los efectos administrativos y juridicos, incluso timidamente los
militares, del proceso de unidad son todavia de esa indole, no una consecuencia
de la unificacién politica, aunque todos los regimenes sean, por lo menos nomi-
nalmente, democriticos. La consideracién parcial desde el punto de vista econé-
mico invita al optimismo. Mas la cuestion se agudiza radicalmente y adquiere una
nueva dimensién si se plantea politicamente. Pues la economia condiciona la poli-
tica, pero la politica decide sobre la economia.

En lo que concierne a Espafia, la problemitica es en general, desde el
punto de vista geogrifico y geopolitico, la misma que la de Europa, quiza con dos
excepciones, si es que pueden separarse: una de orden predominantemente geo-
politico; otra de orden histérico. La primera es la concerniente precisamente al
Magreb, la antigua Hispania Tingitana, o si se prefiere al estrecho de Gibraltar. Des-
de un punto de vista econémico, el asunto tampoco es demasiado complejo ni dife-
rente a lo que afecta a Europa en general. En cambio, en una perspectiva histérica
politica, el punto de vista geogrifico es aqui casi directamente geopolitico e histé-
rico: ;forma parte de Occidente El Magreb, como puede indicar esta misma pala-
bra? La divisoria de civilizacién, ses también aqui, en relacién con Espafia en parti-
cular, una divisoria geopolitica? La historia de Espafia resulta ininteligible sin El
Magreb desde los tiempos mis remotos y, viceversa, la de este dltimo, donde se
concentra la porcién mis importante de la etnia bereber, a la que pertenece gran
parte de la poblacién espafiola. Ademds, es previsible que buena parte de esta etnia
se traslade en el futuro a Espafia como proletariado externo en el sentido de Toyn-
bee, para ocupar los espacios demogrificos vacios. En cierto modo, lo nico que
separa a la Peninsula Ibérica de Marruecos, es el hecho de ser Gibraltar una colo-
nia inglesa, otro problema que debe resolver la Unién Europea.
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Quizi no esté de mis recordar, pues la historia, aunque es lenta y puede
parecer dormida siempre reaparece, que la Reconquista incluia como proyecto
explicito, no realizado a causa del descubrimiento de América, la de la antigua His-
pania Tingitana. Lo cierto es que el estrecho de Gibraltar unifica geopoliticamente
a Espana y El Magreb, como percibieron perfectamente los romanos, que los con-
sideraron un unidad geopolitica. Hay que mencionar también la cuestién histérica
y existencial mids que geogrifica y geopolitica, que implica otra excepcién en el
caso de Espafia: la relacién con la América hispana, cuya aparicién en el horizon-
te histérico peninsular, sustituyd durante la época moderna la natural relacién geo-
politica con El Magreb. Esa relacién es tan especial que G. Bueno hace de ella una
cuestién de identidad: «Podria mantenerse esta identidad al margen de la América
hispana? '°. Y, por cierto, podria formularse una pregunta semejante en el caso de
Inglaterra en relacién con Estados Unidos.

EL ESTADO DE LA CULTURA

La unidad interna europea la condicionan la geopolitica y la civilizacién
mds que la economia o la técnica. Estd fuera de duda que Europa es en si misma
una civilizacién. Pero, cualitativamente, las civilizaciones las determina la cultura,
pues toda sociedad es, en rigor, una trama de ideas creencia, como ha mostrado
Ortega. «Es lo menos lo que vemos, vivimos de fe ajena», decia Gracidn. La socie-
dad, lo social, es una trama de ideas creencia, y las formas histéricas y, en defini-
tiva, la forma o formas politicas de una civilizacién descansan en ellas. Por tanto,
la medida en que dejan de estar vigentes las creencias que la constituyen, puede
indicar algo acerca de si la sociedad europea estd en disolucién o en cambio, asi
como sobre las posibilidades de su constitucién como forma histérico politica. Las
creencias colectivas configuran y orientan la visién que tiene un grupo social de si
mismo y de lo que es racional y natural. Politicamente, el particularismo ha impe-
rado modernamente en Europa asentado todavia en ese trasfondo cultural de creen-
cias comunes, en contraposicién al universalismo medieval que las fundié en una
unidad que el particularismo vinculado al Estado Nacién acabd por quebrar. No
obstante cabe hablar todavia de una cultura europea.

Por cultura, entendfa E. d'Ors, «€l estado de un grupo humano doblemente
provisto de la conciencia de una solidaridad en el tiempo y de una superior solida-
ridad en el espacio» . Segtn esto, ¢cuiles son las fronteras culturales de Europa?

10 Espafia frente a Europa, Alianza Editorial, Barcelona, 1999, Preludio, pag.16
' La ciencia de la cultura, 4,5, Rialp, Madrid, 1964, pags. 92-93.
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Desde el punto de vista de la civilizacién en relacién con la cultura, las
fronteras de Europa parecen en principio bien definidas: el Mediterraneo, el Artico,
el Atlantico y, los Urales.

La mencién de los Urales hace que quede en pié, empero, lo de Rusia, de
por si un Gran Espacio. Si se exceptia Rusia, Europa se reduce a su mitad geogra-
fica; si se incluye, se duplica su Gran Espacio, multiplicindose alin mis si se toma
en consideracién la parte asiitica de Rusia. Pero, ¢chasta qué punto forman parte de
la civilizacién europea los espacios rusos? Ranke limitaba, al menos en principio, la
comunidad europea a las naciones germinicas y latinas. En principio, no cabe duda
que Rusia pertenece por su cultura grecoortodoxa —la de la Rusia de Kiev >— al
ambito de la civilizacién europea, con importantes matices. Si no fuera asf, la etnia
podria ser el factor decisivo, pero en tal caso habria que considerar también la posi-
ble exclusién de esta civilizacién de los numerosos paises eslavos que no forman
parte de Rusia. Muchos de ellos estdn mis inmersos en el occidente europeo por
la geografia y la historia que en Rusia, y algunos son catélicos latinos, romanos o
protestantes. Es decir, la exclusién por razones étnicas, por la condicién de esla-
vos, no tiene sentido. Si se cuenta la etnia como principio diferenciador, no se ve
porqué no ha de aplicarse el mismo criterio en sentido contrario en el caso de El
Magreb, con una gran mayoria de poblacién bereber afin a la espafiola y parte de
Europa, aunque quedaria resuelto el caso de Turquia, étnicamente muy diferente
del resto de Europa. En resumen, Rusia serfa en principio europea por la civiliza-
cién, pero no asi El Magreb o Turquia, que en la antigiiedad formaron parte del
Imperio romano. El problema es que si se incluye a Rusia, su peso podria resultar
tan decisivo que en lugar de una Unién Europea se habria establecido un gran
Imperio ruso, cumpliéndose el ideal de la Tercera Roma. Mas, si se la excluye de
Europa, ¢cuil podria ser el destino de otros paises eslavos en su gran mayoria orto-
doxos? ¢Estd definitivamente muerto el paneslavismo, aparentemente condenado
por la historia, ain cuando haya tenido cierto auge en el reciente conflicto de la
extinguida Yugoslavia? A la larga, Rusia es seguramente el gran problema de la
Unién Europea, su mayor dificultad para constituirse en una forma politica, aunque
no lo quieran ni Rusia ni los europeos.

Segun la experiencia histérica, si bien la etnia es un factor importante, las
civilizaciones no se caracterizan monoliticamente por ello, sino, sobre todo, por las
ideas creencia en el sentido orteguiano, que son el subsuelo de la cultura, muy
especialmente, las creencias religiosas. De modo que, el punto de vista de la cul-

12 Vid. sobre las varias Rusias la sintesis de O. HALECKI, 0p. cit., V, pags. 143 y sigs.
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tura acentda la importancia de esta dltima clase de creencias y, en este sentido,
dejando sin dilucidar lo de Rusia, por razones geopoliticas, la civilizacién europea
vendria a ser la sintesis de la cultura grecoortodoxa, que predomina en el 4mbito
étnicamente eslavo y en la propia Grecia, con la cultura catélica de las naciones
latinas, buena parte de las germdnicas y algunas eslavas, y la germanica protestan-
te en la mayor parte del mundo germinico. El punto de vista de la cultura permi-
te resolver la adscripcién de otras etnias tan particulares como la ugrofinesa que
predomina en Hungria y Finlandia, cuya etnia las relaciona con Turquia. Pero, jus-
tamente, el criterio de la religién y de las creencias complica en grado sumo, como
se indicé, la integracién de Turquia, El Magreb y, en parte, aunque mucho menos,
la de otros grupos minoritarios musulmanes como Montenegro y Albania, étnica-
mente eslavos, lo mismo que en algunos lugares de Rusia.

La cosa se complica atin porque, dentro del mundo germénico protestan-
te, la derivacién cultural anglosajona, minoritaria en Europa desde el punto de vis-
ta espacial, ha adquirido una relevancia especial debido al influjo universal de Nor-
teamérica. Podria decirse que, de hecho, si la cultura latina del sur, sustancialmente
mediterridnea, ha sido la dominante desde la Edad Media aproximadamente hasta
la paz de Westfalia (1648), cuando empez6 a prevalecer la germéinica protestante,
ndérdica, superioridad confirmada por la paz de Utrecht (1712), la cultura hegemé-
nica es hoy sin duda la anglosajona. La que no ha prevalecido hasta ahora en Euro-
pa considerada como un todo, ha sido la ortodoxa eslava. Y cabe preguntarse has-
ta que punto las diferencias religiosas —el hecho de existir en Europa tres grandes
confesiones cristianas, sin contar la religién musulmana— no tendrdn importancia
en una Europa unificada politicamente que, por otra parte, no parece contar con la
religién como un elemento determinante.

El predominio anglosajén ha dado lugar a lo que se llama hace tiempo la
americanizacidon de Europa, confundida a veces con la técnica, en la que los nor-
teamericanos van, ciertamente, por delante, y, proporcionalmente, siguen progre-
sando mas. Pero si eso fue asi durante cierto tiempo, no hay duda que hoy existe
también una influencia cultural norteamericana que, si por una parte, contribuye a
aminorar, al menos superficialmente, al favorecer cierta homogeneidad, las dife-
rencias cualitativas entre las culturas propiamente europeas, por otra contribuye a
la deseuropeizacion, fendmeno paralelo por cierto a la desnacionalizacién por par-
te de las élites dominantes de las naciones europeas. Por lo demds, en la medida
en que sea cierta y profunda la americanizacién, resulta que la unidad de Europa
como Gran Espacio de una civilizacién, la harfa dependiente de Norteamérica, lo
que recuerda vagamente a escala mucho mayor la dependencia de Grecia, una civi-
lizacién decadente, del Imperio romano, una civilizacién mas técnica en ascenso a
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pesar de su mayor debilidad cultural, que compensé precisamente con las aporta-
ciones griegas, de modo que la cultura griega dominé en los aspectos no estricta-
mente técnicos a la latina, que prevalecié en cambio absolutamente en el plano
politico. Aunque este asunto debiera examinarse mis a fondo, entre otras cosas
para establecer, si fuera asi, el alcance de la dependencia cultural europea respec-
to a Norteamérica, cabe preguntarse, por lo menos como hipétesis: ;puede inde-
pendizarse o aislarse Europa —la Europa no rusa— de Norteamérica? De ello
depende que tenga sentido la constitucién de Europa como Gran Espacio politico.
Es decir, ¢podria subsistir politicamente como civilizacién propia y no como parte
o proyeccién de otra civilizacién superior? Y hay otra posibilidad, que el destino de
Europa como una unidad politica consista en mantenerse en una posicién inter-
media entre Rusia y Norteamérica, haciendo de fiel de la balanza de poder, como
otrora Inglaterra.

Prescindiendo de la supremacia cultural anglosajona en el seno de Euro-
pa y considerindola como parte de una de las tres culturas fundamentales —la ger-
mdnica o nérdica protestante—, étnicamente las tres corresponden masivamente al
mundo indogermano y tienen espiritualmente un origen comun: la cultura greco-
rromana y la religién cristiana, prevaleciendo en el mundo eslavo ortodoxo el ele-
mento griego y en el latino el romano, estando algo mds distante de uno y otro la
cultura nérdica o germinica prdominantemente protestante.

En suma, como se ha dicho muchas veces, en la cultura y la civilizacién
europea se mezclan como elementos fundamentales la herencia griega, la romana
y la semitica judeocristiana. Esta triple herencia hizo posibles a su vez la aparicién
del Estado y la Ciencia, productos espirituales especificamente europeos, por otra
parte de las culturas latina y germanica, que en la situacién actual probablemente
son ya una herencia comun a las tres culturas, de modo que la taxonomia de las
creencias colectivas europeas suele estar de acuerdo en que los tres elementos que
caracterizan la herencia griega, la latina y la semitica —la Metafisica, el Derecho y
el Cristianismo, que A. Lépez Quintds formula como «amor a la verdad», «espeto a
la ley» y «dignidad humana y libertad» *— constituyen en Europa el trasfondo esen-
cial primordial de las creencias constitutivas de la sociedad europea. Elementos a
los que se unieron luego, apoyindose en aquellos, el Estado y la Ciencia.

Examinar el grado de vigencia de las ideas creencia derivadas de esos ele-
mentos en los que se suele reconocer que se sustenta el repertorio de usos funda-

B El espiritu de Europa. Claves para una reevangelizacion, 1, Unién Editorial, Madrid, 2000,
pags. 27-30.
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mentales que hacen de Europa, cuya realidad es también una Idea, una sociedad,
lleva a una consideracién particular desde ese punto de vista. Qué Europa sea una
sociedad depende de su vigencia y la tendencia a la deseuropeizacién también tie-
ne sin duda mucho que ver con ello.

EL ESTADO DE LAS CREENCIAS COLECTIVAS

La aportacion griega se sintetiza, pues, en torno a la Metafisica, la romana
en torno al Derecho, la semitica en torno al Cristianismo: cultura y civilizacién grie-
ga, cultura y civilizacién romana, cultura y civilizacién semitica, aunque el Islam
también semitico, ha escindido la unidad geogrifica de las orillas del Mare Nos-
trum, han operado y fermentado en el seno de las primitivas culturas europeas
—céltica, ibérica, etrusca, germinica, eslava—. La Ciencia y el Estado son ya ele-
mentos tipicamente europeos, asentados en la atmdsfera debida a esa sintesis, que
las hizo posibles. La Técnica es también, originariamente un producto europeo;
pero por su propia naturaleza es mis extrapolable y universal y, de hecho, aparte
de su difusién mundial, no es hoy lo caracteristico de Europa sino mds bien de Nor-
teamérica.

Es imprescindible un examen de la situacién actual de esos elementos
basicos configuradores de Europa como idea, para considerar las posibilidades de
Europa en tanto Gran Espacio de una civilizacién, como ocurre con China o la mis-
ma Norteamérica, cuya diversidad, sobre todo en el primer caso, estd ordenada en
sus respectivos Grandes Espacios y, eventualmente, la de una forma politica ade-
cuada al Gran Espacio europeo. Justamente, en esos grandes espacios —China,
Norteamérica— coincide, igual que en Rusia, la ordenacién politica con la organi-
zacién respectiva, lo que no ocurre en el caso de Europa, mis parecida segura-
mente en esto a la India. Su civilizacién es la sintesis de la variedad de subculturas
y unidades politicas cuyas creencias, tradiciones y usos las unifican como sociedad.
Se trata de abordar en qué medida existe hoy una sociedad europea, e incluso si
es posible hablar de una nacién europea, como se hace a veces; en Espafa, lo hizo
Ortega, a la verdad un tanto equivocamente. A la larga, en principio sélo podrid
tener lugar la institucién de una forma politica, si existe una sociedad europea sufi-
cientemente integrada, con un repertorio basico de usos, de creencias comunes.

Esas ideas madres, la Metafisica griega, el Derecho romano, y el Cristia-
nismo, a las que se afadieron posteriormente, el Estado y la Ciencia, son la matriz
de las creencias fundamentales que, depositindose y articulindose en el trasfondo
de las mis antiguas, que no falta quien quiere restaurarlas, han constituido Europa
como una sociedad, al darle cierta homogeneidad esencial a su rica diversidad geo-
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grafica y étnica. Es preciso plantearse si sus supuestos siguen vigentes o en que
proporcién se han alterado, si hay elementos nuevos a los que se estin reacomo-
dando, v si estos Gltimos son compatibles con los antiguos o son una adherencia
superficial, transitoria. En definitiva, si la Metafisica, el Derecho, la Religién, el Esta-
do y la Ciencia tienen adn suficiente vigencia para poder seguir hablando de cara
al futuro de una sociedad europea, al menos en un sentido que se podria seguir
llamando tradicional, como una solidaridad a despecho del tiempo.

La metafisica griega

a) Si hay que comenzar por Grecia es debido a que, como decia
E. d’Ors, alli ocurrieron la epifania del hombre y, con ella, la de la cultura. Y lo que
la singulariza es el haber dado lugar a la primera civilizacién entre las conocidas
que, al introducir principios morales asentd la critica como parte del sistema de cul-
tura establecido. Su herencia hace de la civilizacién europea una civilizacién libe-
ral. Con cierta exageracién, segin Sumner Maine, «en la trama de nuestro vivir, todo
lo que no es salvaje es griegor.

La cultura y la civilizacién griegas se resumen y sintetizan en la metafisi-
ca, la bisqueda de la congruencia entre la apariencia y la realidad, es decir, la bus-
queda de la verdad para obrar conforme a ella. La metafisica es la clave de lo que,
por influencia de Platén, se ha convenido en llamar filosoffa y que, como sugirié
Ortega en alguna ocasién, debiera haberse llamado Aletheia, 1a palabra griega para
la verdad. La filosofia es una posibilidad intelectual descubierta por los griegos, de
la que es heredero el pensamiento europeo. Descubrié al hombre como cuerpo y
alma —la epifania del hombre—, alma en la que coexisten una inteligencia y una
voluntad —la epifania de la cultura—. Con el descubrimiento del hombre naci6 el
humanismo que representa quizd mejor nadie Hipdcrates, y con el de la cultura, la
filosoffa. Con la filosofia se puso en marcha el Jogos occidental y la filosofia, como
sintesis de los saberes logrados por el logos naturalista critico, dialéctico, ha tenido
hasta ahora su mas cabal realizacién en Europa. Examinar el estado de la filosofia
es considerar la situacién actual del saber en ese sentido radical de «biisqueda de
la verdad- y, sobre todo, la actitud a dejarse poseer por la verdad. Y ya advertia
Zubiri hace muchos afios, resumiendo la situacién espiritual de Europa, que hoy
los griegos somos nosotros. Pero se ha llegado a un punto en que apenas se bus-
ca la verdad por si misma, lo que hace imposible la metafisica, saber de la realidad
y casi ha desaparecido la predisposicién a dejarse poseer por ella. La verdad sélo
interesa en cuanto es util, es decir, operativa, vilida, aunque sea abstracta, irreal.
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Se atribuye esta actitud al predominio de la técnica. En parte puede ser
asi. Pero lo cierto es que el pensamiento filoséfico es un pensamiento enérgico,
fuerte y, sin embargo, el pensamiento europeo se ha declarado a si mismo débil,
incapaz de buscar y reconocer la verdad, lo que conlleva como consecuencia gra-
ve la renuncia a la realidad, pues la realidad y la verdad son la misma cosa. Perdi-
da la realidad —se ha tematizado que el hombre europeo ha perdido la reali-
dad “—, prevalecen de hecho la actitud utilitaria, en la que predomina la
abstraccién, que prescinde de aquella, y el relativismo que se desentiende de la ver-
dad, envueltos en una atmdsfera de escepticismo que se conforma con las apa-
riencias, y es en realidad nihilismo. La filosofia, que es en Europa la sintesis de la
cultura, casi se ha reducido a hermenéutica. Su crisis presupone la de la inteligen-
cia. Bl examen y anilisis de las causas del agotamiento o crisis de la filosofia en
sentido estricto, como busqueda del saber de lo real, lleva a considerar el estado
actual de la cultura y de la actitud ante ella del hombre europeo.

El descenso del nivel cultural medio siglo después de la segunda guerra
mundial es pavoroso, casi inversamente proporcional al de los medios de que se
dispone, entre ellos los medios de comunicacidn, a los que por eso se les achaca
ser su causa. Hay una aceleracién a partir de la incruenta revolucién del 68, inocua
desde el punto de vista fictico, como se dice también de la revolucién de 1848. Sus
efectos morales, intelectuales y culturales han sido enormes a medio plazo. Esto
hace pensar que aquella resolucién expresd una realidad subyacente en el subsuelo
de la cultura europea, que bien podria interpretarse como una manifestacién final
del caricter cuantitativo de la cultura moderna ¥, llegado a su dpice en ese momen-
to, ya claramente posmoderno. Lo posmoderno adquirié en ese momento, unido al
pensamiento débil, carta de naturaleza, haciendo el resto la revolucién pedagégi-
ca. 1968 y lo posmoderno representan sin duda el fin de la modernidad, la crisis
de la Hustracién o, por lo menos, la de la tendencia predominante de la Iustracién.
Pero el problema consiste, justamente, en que la modernidad es hasta ahora lo pro-
piamente europeo, que fermenté en los largos anos medievales, sin que nada la
haya sustituido.

No seria tan dificil como largo, hacer un examen detallado del panorama
cultural y concluir que la situacién intelectual del europeo es de radical desorien-
tacién. El estado espiritual de Europa en general es tan evidente, que se puede omi-

" Cfr. J. FUEYO ALVAREZ, «La crisis moderna del principio de realidad-, Anales de la Real Aca-
demia de Ciencias Morales y Politicas, nim. 70 (1993).

¥ Vid., por ejemplo, R. GUENON, El reino de la cantidad y los signos de los tiempos, Ayuso,
Madrid, 1973.
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tir aqui ddndolo por sabido. El europeo se encuentra en una situacién de naufra-
gio comparable a la que dio origen a la gran especulacién griega, sin que se vis-
lumbre empero por ahora una reaccién comparable. Hay no obstante tres sintomas
inquietantes que merecen una mencién especial: la imputacién, que se esti gene-
ralizando, del actual estado de cosas a la mentada influencia norteamericana, el
desapego consciente y quiza intencionado de las ideas-creencias que han consti-
tuido el subsuelo de la sociedad europea, lo que se podria llamar el abandono de
la tradicién europea y el absolutismo de la opinién.

b) Hace tiempo, se enfrenté el venezolano Carlos Rangel, en el conoci-
do libro Del buen salvaje al buen revolucionario, a la idea muy difundida, con que
los hispanoamericanos tranquilizaban su conciencia, de que la causa de sus males
eran sus vecinos del norte. Una actitud similar se reproduciendo en Europa, acha-
cindose a la influencia norteamericana todos los males. En el fondo, esta actitud,
propia, en parte, de la llamada «cultura de la queja», resulta reveladora: es un reco-
nocimiento disimulado de la inferioridad europea frente a la norteamericana, evi-
dente, por ejemplo, en una de las cosas que mas preocupa hoy, la tecnologia.

Si la cultura europea estuviese suficientemente viva, si no temiese el ries-
go, la aventura, la libertad, se consideraria a si misma solvente y no tendria que
lamentar esa competencia. De hecho, hasta la segunda guerra mundial, aunque se
hablase insistentemente de decadencia tras la primera, se reconocia urbi et orbe la
supremacia europea. Después, sin el apoyo de Norteamérica, Europa dificilmente
hubiese podido soportar el embate soviético, notoriamente inferior a Europa cultu-
ral y tecnolégicamente. Es mas, probablemente, ha sido la efectiva debilidad euro-
pea en contraste con la difundida creencia de que Europa era superior, lo que no
ha permitido ver durante tanto tiempo que el Imperio Soviético era una especie de
gigante fantasmagérico. Tras la implosién del Imperio de la Mentira, cuyo contagio
ha infectado tantas cosas, Europa, sin enemigo, ha empezado a percibir su propia
debilidad y ha reaccionado siguiendo rutinariamente la consigna soviética de la
guerra fria American go home! Importa destacar este hecho y la actitud que lo moti-
va, como un peligroso tranquilizante de la conciencia, en tanto denota cierta cémo-
da incapacidad de los europeos unida a la falta del deseo de enfrentarse a la rea-
lidad. Quiz4 estén mis en lo cierto los norteamericanos que atribuyen a perniciosas
influencias europeas el declive real o aparente de su pais en aspecto tan decisivo
como el moral.

La debilidad europea es debida —todavia—, mas que a la falta de recur-
sos intelectuales y materiales, a la crisis de las ideas-creencia, del sistema de usos
que han constituido el subsuelo de la sociedad europea como lo prueba la deca-
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dencia del pensamiento filosdfico. Es, sin duda, la debilitacién o la ausencia de s6li-
dos cimientos lo que debilita a Europa de una manera desconocida hasta el
momento. Otras crisis, parecidas pero mas limitadas, quedaban circunscritas en el
propio 4mbito europeo, que era histéricamente una constelacién politica indepen-
diente de las demis, pero sin implicar una crisis de la inteligencia. Lo que se pue-
de llamar la crisis de la conciencia europea, cuyo origen escudrifié magistralmente
Paul Hazard, la afecta ahora mucho mis radicalmente por el hecho aludido ante-
riormente de que se ha producido la unidad del mundo, pues no hay mis que una
sola constelacion politica; y, si se puede decir asi, tampoco hay ya mis que una
historia universal, con la que no se puede identificar la europea, a la que se redu-
jo durante mucho tiempo la universalidad de la historia, como si la historia de Euro-
pa fuese la historia propiamente dicha del género humano, por su superioridad evi-
dente; eso se crey6 durante bastante tiempo, en gran parte debido también a que
se identificaba la historia de Europa con la historia cristiana.

Las causas de la crisis ya no se pueden reducir a las que encontraba Paul
Hazard tres siglos atrds. Ahora pueden ser tantas, que, si se enumerasen, segura-
mente la némina quedarfa incompleta. Las crisis de creencias conllevan en dltimo
analisis, una crisis de la sensibilidad, cuyas concausas son muy sutiles. Como ante-
cedente cuya influencia perdura, se puede mencionar el disgusto de los propios
europeos, que comenzd ya con la Iustracién y fue heredado y potenciado por los
rominticos conmovidos por el cambio de la sociedad tradicional a la industrial, debi-
do a la evolucién de la cultura y la civilizacién europea; achacado ademads, no sélo
a la industrializacién, sino al capitalismo, al espiritu burgués, etc. Este disgusto se tra-
dujo muy pronto en el deseo de alterar de raiz el estado de cosas, tan difundido en
el momento en que tenia lugar lo que Lenin, uno de los mayores revolucionarios,
definié como imperialismo. En los afios veinte de la entreguerra, tras la desilusién
por los resultados de la primera conflagracién mundial, empezé a predominar lo que
Peter Sloterdijk denomina la razén cinica. Después de la segunda guerra mundial, el
disgusto llegd a expresarse como una especie de nostalgie de la boue, que constitu-
y6 una de la mayores aportaciones del llamado existencialismo. La crisis de la inte-
ligencia en general es también la crisis de la inteligencia politica en particular y, jus-
tamente las dos grandes guerras mundiales, que fueron en esencia, de acuerdo con
Ernst Nolte, guerras civiles europeas cada vez mis universales, han sido la méxima
expresién del desasosiego y quiza de la desesperacion de los europeos, desconten-
tos consigo mismos, es decir, con su cultura y su civilizacién, sin saber bien porqué.
En este contexto, merece una consideracién especial la posicién de Espaiia.

¢) Es discutible que la guerra civil espafiola fuese el prélogo, como se
dice cémodamente y se repite rutinariamente, de la segunda gran guerra. Espafa
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habia permanecido politicamente al margen de Europa desde la guerra de la Inde-
pendencia, absteniéndose de grado o por la necessitd delle cose de participar en los
asuntos europeos, aunque a veces hiciese al papel de comparsa bajo la tutela de
Francia, Inglaterra o ambas conjuntamente. En realidad, como dice Paul johnson,
la guerra civil espafiola fue un hecho sorprendente '°. En efecto, fue mas bien, con
mucho retraso, la Gnica guerra civil moderna que ha tenido lugar en Espafa, en
cuyo suelo jamis hubo anteriormente guerras civiles comparables a las europeas de
caracter religioso o para afirmar el Estado. Aqui no hubo nada semejante a la gue-
rra civil francesa por motivos religiosos que asenté el Estado en el siglo xvi, a las
inglesas del xvi1 que lo impidieron en su caso particular, o a la guerra de los trein-
ta aflos que asolé casi toda Europa, especialmente Alemania. Y tampoco hubo gue-
rras civiles como la revolucién francesa a finales del siglo xvin, de la que salid el
Estado como Estado Nacional, o por la unificacién estatal como en Alemania e Ita-
lia en el siglo xix y la consiguiente implantacién alli del Estado Nacién.

La guerra civil espafiola fue una sintesis tardia de las guerras civiles de reli-
gi6én y de las guerras civiles para asentar la estatalidad y el Estado Nacién. Es l6gi-
co.que, al coincidir en el tiempo con la situacién que precedié en el resto de Euro-
pa a la segunda gran guerra civil europea del siglo xx, recibiera toda clase de
influencias, y que la propaganda interesada de unos y otros, de todos, contribuye-
ra a difundir esa visién del hecho. Pero hoy es evidente, para decirlo de pasada,
que tanto para Alemania como para las demas potencias incluida la Unién Soviéti-
ca, fue un objetivo secundario —una prueba, el pacto anglo-francés de no-inter-
vencién—, con el limite implicito de que no se instalase aqui el sovietismo, lo que
condicionaria las relaciones de poder dominantes en la constelacién politica de
entonces, fundamentalmente todavia europea.

d) Qué vigencia tiene hoy la masa de creencias sintetizadas en torno a
la metafisica?

Es l6gico que los hechos, empezando por las diversas guerras civiles que
han asolado el espacio europeo, alterasen el subsuelo de creencias, usos, tradicio-
nes, costumbres, hdbitos de conducta, etc. Tanto mas en el siglo xx, con el ambien-
te preparado ya intelectualmente, como advirtié con agudeza Nietzsche al procla-
mar el fin de los valores, significando con ello el de las creencias que hacian de
Europa una sociedad. Justamente la guerra civil, da pii indestruttibile de tuite le
guerres, como dice G. Miglio, es siempre una consecuencia de la escisién de la

6 Tiempos modernos. La historia del siglo xx desde 1917 basta la década de los ochenta, José
Vergara, Buenos Aires, 1988 (hay ed. espafiola revisada posterior), 9, pag. 328.
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sociedad, que puede dar lugar incluso a la desintegracién, aunque las diversas fac-
ciones acaben reagrupindose en dos bandos. Y las dos grandes guerras civiles
europeas del siglo xx han contribuido poderosamente a desintegrar la sociedad
europea.

Michael Oakeshott ha sefalado la concurrencia en la historia de Europa
de dos poderosas corrientes: llamé a la mas antigua la tradicion de la razén y la
naturaleza, y a la mis moderna la tradicién de la voluntad y el artificio. Metafisi-
ca, Derecho y Cristianismo estaban ligados a la primera. El Estado y la Ciencia han
surgido mas ligados a la segunda. Esta ultima tradicién, muy relacionada con el
racionalismo, ha socavado las creencias ligadas a la primera, a las que en cierto modo
pueden oponerse en algin sentido tanto el Estado como la Ciencia, al producir otra
masa de creencias mezcladas a las anteriores, frecuentemente, en conflicto con
ellas. Se podria afirmar que la historia moderna es hasta hoy la historia del conflicto
entre la Metafisica o Filosofia, el Derecho y el Cristianismo, cuyo punto de vista ori-
ginario es el de la tradicién de la razén y la naturaleza y el Estado y la Ciencia, hoy
mids bien la Técnica, cuya perspectiva es la de la voluntad y el artificio.

Respecto a-la filosoffa en particular, aparentemente, a la larga, el choque
con la Ciencia, que salié de su seno, ha sido un disolvente de la metafisica, hasta
el punto que las ideologias, inicialmente rectoras de la razén de Estado, han susti-
tuido después a la Metafisica ocupando su lugar y politizando la filosofia. De
hecho, como se ha recordado antes, la filosofia ha retrocedido reconociéndose a si
misma como pensamiento débil y se ha reducido pricticamente a anilisis del len-
guaje y a hermenéutica.

Por otra parte, disuelta ahora la Ciencia en la Técnica como derivacion
suya, y extinguidas las ideologias, aunque prolifera un enjambre de derivaciones,
la filosofia tiene el campo libre, si bien puede asimismo haber desaparecido, por
lo menos en la forma conocida, por agotamiento de su posibilidad histérica. Lo que
parece claro es que han perdido vigencia o se han debilitado gravemente una gran
masa de las creencias recibidas de la filosofia, incluida la fe filosofica y el fin de
buscar la verdad por si misma, al predominar el escepticismo sobre la capacidad
de la razén para conocer la realidad.

El Derecho Romano

a) Aunque se diga con razén que Grecia es el corazén, en el sentido
biblico de la palabra, de Europa, Europa comenzé con Roma vy la idea de Roma. Lo
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que fue y lo que los europeos se han imaginado que fue, ha sido uno de los mas
poderosos elementos configuradores de la europeidad. No sélo porque la civiliza-
cién europea se asienta en gran parte en el espacio del Imperio Romano, tanto en
el Occidente romano-germanico como en el Oriente bizantino-eslavo, sino porque,
como ensefiaba Ranke, sin Roma Europa hubiese sido muy distinta. La cultura grie-
ga, con su metafisica incluida, fue heredada por Europa como algo vivo y propio
gracias a Roma, quizi porque los romanos no eran nada metafisicos y se limitaron
a transmitirla. Sin su papel intermediario, es posible que Grecia hubiera sido para
Europa algo asi como la cultura y la civilizacién cretense o la egipcia. A través de
Roma, cuya naturaleza «catdlica» observo E. d’Ors, se universalizé la cultura griega,
y tanto Grecia como Roma, cuya sintesis es la Antigiiedad como categoria de la cul-
tura, han proporcionado un modelo de civilizacién siempre presente en Europa, si
bien en el siglo xvi hicieron ya su aparicién otros nuevos tomados de diversas civi-
lizaciones: China, el mito del buen salvaje, etc. Hoy son muchos mais los modelos
e ideas extraeuropeos, ademis de los puramente utépicos, que pugnan por des-
plazar el grecorromano, habiéndolo conseguido en buena medida.

En los numerosos Renacimientos habidos en Europa, siempre operaban
como un leit Motiv los ideales grecorromanos. La revolucién francesa —lo mismo
que la conservadora revolucién norteamericana—, a pesar de su caricter icono-
clasta y la inundacién de utopias, mitos, leyendas y verdades sobre las civilizacio-
nes orientales y los buenos salvajes, se sintié heredara y restauradora de los idea-
les de esa civilizacion.

Grecia y Roma han sido para Europa los clisicos y todas las demds pre-
tensiones de clasicismo, casi sinénimo de humanismo, se han inspirado en ellas. La
inmensa importancia de Roma para la civilizacién europea se puede sintetizar con
justicia, en el Derecho Romano, que es pricticamente lo mismo que decir la idea
de Derecho, otra idea griega que Roma universalizo.

b) Sin perjuicio del posible origen griego de la idea de Derecho y otras
instituciones romanas, el Derecho Romano ha sido en Europa un elemento tipica-
mente civilizador. Asi, la Politica, el gran descubrimiento griego unido a la metafi-
sica y su dialéctica, en Europa ha ido unida desde siempre al Derecho. Decia Hei-
degger que se debe a los griegos la institucién del didlogo, ligado a la filosofia, a
la dialéctica, en lugar de la fuerza, como un principio béasico de la civilizacién euro-
pea. Pues, efectivamente, el compromiso, considerado por Simmel la institucién
civilizadora por excelencia, presupone el didlogo. Y en Roma, el medio de cono-
cimiento del Derecho eran las leges, palabra etrusca que, como es sabido, signifi-
caba en su origen contrato (lex), por lo que una Jex no es sino un compromiso que
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expresa la voluntad de las partes de obligarse entre si. Esto es, el Derecho era para
los romanos un producto de la realidad social, un uso social, una secrecién espon-
tinea de la sociedad, una manifestacién de libertad. Con una famosa expresién de
Ortega, en Roma el derecho no era derecho porque fuera justo, sino que era justo
porque era Derecho, un uso, lo que significa una gran diferencia respecto a los
griegos, que al teorizar sobre el Derecho lo vefan desde la perspectiva de la justi-
cia cdsmica, objetiva. Roma impregné la civilizacién occidental del sentimiento del
Derecho como un uso de la sociedad, al mismo tiempo expresién y garantia de la
libertad de la voluntad.

Por eso se unié el Derecho a la politica, cuyo objeto como idea y como
accién colectiva es la libertad, que requiere para ser efectiva, la seguridad que da
el Derecho al reconocer como tal el compromiso contractual. Los derechos son asi
expresién de libertades publicas y privadas, no como algo juridicamente diferente,
sino por su materia. El sus, la declaraciéon de las leges como derechos, aseguraba en
Roma su cumplimiento al poner como garante al Senatus populusque romanus,
pues pasaba a formar parte de la res publica. De Roma, que fue siempre una ciu-
dad, lo que se expandié y configuré el Imperio, la cuna de Europa, fue el jus, el
Derecho y con él, por cierto, el sentido y el modelo de la administracién.

¢) Ese es el origen del vivo sentimiento del Derecho que, heredado de
Roma y consolidado por la concepcién personalista que se atribuye a los germa-
nos, ha visto siempre en él, en Europa, la mixima garantia de la libertad. La idea
romana del Derecho dio un nuevo impulso a la antigua idea griega del imperio de
la ley como ideal del gobierno: gobierno de las leyes en lugar de gobierno de los
hombres.

Ese sentimiento del Derecho como algo propio del pueblo y, en este sen-
tido, algo personal, encajé muy bien con la idea del Derecho Natural, cuya idea ori-
ginaria es también griega, puesto que los griegos vinculaban el Derecho a la justi-
cia objetiva, al orden del mundo, idea que durante muchos siglos hizo ver en el
Derecho Natural el verdadero Derecho, al relacionar el Derecho como un uso con
la manifestacién de esa justicia césmica. El mismo Derecho Romano fue entendido
en Europa como una expresién del Derecho Natural, del Derecho, lo que prestigié
a uno y a otro. El derecho de resistencia al poder ilegitimo, caracteristico de la tra-
dicién de la razén y la naturaleza y de la tradicién de las libertades, descansa en
esa concepcién del Derecho segin la cual no se crea sino que se descubre como
parte de la realidad, como la verdad social, un aspecto de lo que llamaba Voege-
lin la «werdad antropoldégica», que se esconde tras la apariencia. Inspira también lo
que podria llamarse la tradicién revolucionaria europea, que se fundamenta en rei-
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vindicaciones de derechos naturales. Sin ir mds lejos, la fuerza del marxismo ha
radicado en presentarse, aunque no se dijera asi, pero basta con pensar en la famo-
sa teoria de la plus valia o en la critica de Marx a la filosoffa hegeliana del Dere-
cho, como una poderosa reivindicacién de derechos naturales, precisamente fren-
te a la Legislacion, al artificioso derecho estatal que consagraba privilegios de clase.

Esto lleva a considerar la vigencia actual del Derecho Romano o, para
decirlo con Thering, de su espiritu, que es el espiritu del Derecho.

d) Qué vigencia tiene hoy la creencia en el Derecho?

El Derecho Romano, casi fue venerado en Europa. Se vio en él aquella
parte del Derecho Natural que los romanos habia descubierto y fijado. Tuvo un
auge peculiar cuando utilizaron los principes la versién justinianea, interpretada por
domo sua a fin de fortalecer su poder; esto lo desvié de su origen, hasta el punto
de dar lugar a la larga a la tradicién de la voluntad y el artificio. Mis tarde se vio
que, no obstante, salvo en el aspecto derivado de esa interpretacién, constitufa en
realidad un obsticulo a la centralizacién, al derecho que segin la doctrina de la
soberania tenfa el principe a legislar, y cay6 en desgracia de las Monarquias Abso-
lutas. Con la revolucién francesa a pesar de su culto a la Ley, heredado de esa
corriente artificialista, recobré su prestigio, para empezar a decaer definitivamente
hasta ahora después de la segunda guerra mundial, coincidiendo con el declive
general del Derecho ante el auge de la Legislacién paralelo al de la Economia y la
Técnica. El hecho es que el Derecho en su sentido estricto, tan bien representado
por el Romano, parte fundamental de la tradicién de la razén y la naturaleza, estd
en manifiesto «declive», como dijo hace ya muchos afios G. Ripert.

El viejo concepto de lex ha dejado paso paulatinamente a la visién volun-
tarista de la ley como lo legislado por el poder piublico, relacionada con la tradi-
ci6n de la voluntad y el artificio y con el prestigio de las leyes cientificas de la cien-
cia natural. El Estado racionalizador, aliado con la ciencia, se ha opuesto con éxito
a la creencia en la existencia de relaciones de Derecho al margen de su declara-
cién legal. Asi, el derecho de resistencia pricticamente ha desaparecido como tal
derecho, admitiéndose s6lo en virtud de concepciones morales, mientras el Dere-
cho Natural, se ha eclipsado, después del ligero revival tras la segunda guerra mun-
dial. Por el contrario, han experimentado un gran auge los derechos humanos que,
en cierto modo, hacen el papel del Derecho Natural, aunque son més bien princi-
pios morales que instituciones juridicas, puesto que el Derecho pertenece al orden
relacional y los derechos humanos se representan como una propiedad de los indi-
viduos. Por otra parte, alientan la llamada guerra de los derechos, una suerte de
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anarquia legal en la que se utiliza el derecho como arma para conseguir beneficios
y privilegios en lugar de resolver conflictos.

El prestigio de la ley, debido al adquirido por las leyes de las ciencias
naturales, contribuyé a que la Ley se afirmara frente al Derecho en la revolucion
francesa, fascinada por la mitologia de los legisladores antiguos. Y asi, la Legisla-
cién, el conjunto, mis bien la multitud de las érdenes que emanan del Estado pres-
cribiendo conductas, ha sustituido casi enteramente al Derecho. Este ultimo se con-
cibe como expresién del poder estatal, cuyo mecanicismo se expresa juridicamente.
Descontando el uso «bestial», como decia Bertrand de Jouvenel, que ha llegado a
hacerse. del Derecho en tanto instrumento de la ideologia, otro producto de la tra-
dicién de la voluntad y el artificio, es dudoso en qué sentido ha de entenderse el
antiguo principio fundamental, reconocido por los ordenamientos juridicos, «a
ignorancia de las leyes no excusa su cumplimiento», que expresaba la congruencia
entre el derecho legislado y el sentido o sentimiento popular del orden y el Dere-
cho '7; y asimismo ha devenido inoperante el otro principio bésico del Derecho,
esencial en el Derecho Romano, de la proteccién a los derechos adquiridos. Etc. El
Derecho cede hoy ante la ley y como, al mismo tiempo, aumentan su excesiva
dependencia del poder politico, la creciente desconfianza en los jueces y la igno-
rancia del profuso y confuso derecho legislado, la creencia en el Derecho ha dis-
minuido drasticamente en toda Europa, dénde tiende a concebirse mas bien en ese
sentido de un arma, un poder de coaccidn, si bien la coaccién no es un requisito
esencial del Derecho, que como un limite y un medio para resolver los conflictos.

El Derecho no es hoy tanto un uso como un conjunto de normas de ori-
gen estatal con apariencia de uso. En general, no tiene otra vigencia que la otor-
gada por el Estado con su poder coactivo y se tiende a concebirlo como un ins-
trumento de fuerza y poder.

La religion cristiana

a) La religion, una forma de creencia envolvente de todas las demis, es
la clave de las civilizaciones. Junto con la estética, de la que es inseparable, como
recordaba el tedlogo Urs von Balthasar, es el gran abarcador, en el sentido que le
daba Jaspers a esta palabra. Por eso, la fe religiosa es creadora de cultura, como lo
prueba el hecho de que toda nueva cultura civilizadora se ha iniciado a partir de
una creencia religiosa. En realidad, el sentimiento de la libertad en una civilizacién
depende de la conciencia religiosa. Eugenio d’Ors decia religio est libertas y esto es

V7 Cfr. J. Costa, El problema de la ignorancia del derecho, Civitas, Madrid, 2000.
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especialmente valido en el cristianismo, que afiadié como algo natural la libertad
de conciencia a la libertad de pensamiento descubierta por los griegos y con ella
la verdad «oteriolégica- a la verdad antropoldgica, la del Jogos juanico a la del logos
heracliteano. Pero, ademds, asi como Grecia sin Roma no hubiera significado nada
para Europa, lo mismo podria decirse de Roma sin el cristianismo. Roma es la cuna
de Europa porque el cristianismo se instal6 en el Imperio y combiné su propia uni-
versalidad con la romana. E!l cristianismo, decia H. de Lubac, «ransfiguré absor-
biéndolo al mundo antiguo».

Ahora bien, el cristianismo, en crisis permanente desde la Reforma, no se
ha repuesto del ataque de la ideologia ilustrada de la emancipacién, cuyo espiritu
de absoluta independencia resume muy bien la famosa descripcién de Kant: «Jlus-
tracion es la salida del ser humano de su culpable minoria de edad. Minoria de
edad es la incapacidad de servirse de su entendimiento sin la direccién de otro.
Esta minoria de edad es autoculpable, cuando su causa no se debe a una carencia
de entendimiento, sino de decisién y valor para servirse de él sin la direccién de
otro. jSapere aude! {Ten valor para servirte de tu propio entendimiento!». Ni Kant ni
la mayor parte de la Ilustracién eran anticristianos. Hay una Ilustracién que, con
buenas razones queria recuperar E. d’Ors para reanimar la cultura cristiana; pero es
cierto que los intentos de crear una cultura que fuese europea sin ser cristiana se
iniciaron, como sefialé hace mucho tiempo L. von Pastor, con el triunfo del neo-
paganismo de los humanistas ilustrados. Desde entonces, este humanismo secula-
rista se ha convertido en el mayor enemigo del cristianismo.

Precisamente en el siglo que acaba de terminar se ha intentado construir,
siguiendo la inspiracién de esa tendencia de la Ilustracién, una Ciudad del Hom-
bre emancipada, alejada, como dice P. Manent '8, tanto de la gracia como de la
naturaleza, de Jerusalén y de Atenas. Idea que también subyace, por cierto, malgré
tout, tras el ideal kantiano del Rechisstaat. Para intentar crear una cultura sin reli-
gién, fue preciso sustituirla por la ideologia y la ideologia de la emancipacién del
individuo se transformé luego en ideologia colectiva, inicialmente la ideologia de
la Nacién, madre de las demds ideologias colectivistas. Estas dltimas han funciona-
do como religiones politicas, contribuyendo poderosamente a minar la fe y la con-
ciencia religiosa cristianas y con ello las creencias correspondientes. Aunque las
religiones politicas estin en decadencia, el intento prosigue, quizi con mas éxito,
aunque estd por ver si puede cumplirse el programa de Comte de superar no ya la
religién, sino el propio ateismo, que, decia este gran pensador, es todavia una idea
religiosa.

8 ra cite de ’bomme, Fayard, Paris, 1995.
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El cristianismo empezd a enraizar en Europa en la época del Imperio
Romano y de ahi empez6 luego a desparramarse por otros continentes. Europa fue
el centro principal de dispersién de esta religién. Pero aparte de la disolucién o
debilitacién de las creencias cristianas, hoy tiene ademis que competir con otras
formas de fe y de increencia dentro de la propia Europa, donde la fe cristiana,
empezando por su catolicidad, atraviesa, como es evidente, un momento de deca-
dencia y suma debilidad.

b) Sila civilizacién europea no es pensable sin la Metafisica griega y lo
que conlleva, o sin el Derecho romano, tampoco lo es sin el Cristianismo. El cris-
tianismo en cuanto religién, una creencia, es por su origen un elemento extraeu-
ropeo —espiritualmente somos semitas» decia Pio XI—, que actuando de cataliza-
dor de los elementos griegos y romanos y de las viejas culturas aut6ctonas del
espacio geogrifico europeo, impulsé el desarrollo de esta civilizacién en el orien-
te greco-ortodoxo y en el occidente romano-germénico.

El cristianismo supeditd la metafisica griega a la teologia, la ciencia de
Dios, como, por cierto, también habifa entendido Aristételes la metafisica, y, al mis-
mo tiempo, la teologia cristiana se sirvié de las categorias metafisicas para confi-
gurar una nueva imagen del mundo radicalmente distinta de todo lo anterior al
introducir en la metafisica, entre otras cosas, la fundamental idea de la creatio ex
nibilo y, consiguientemente, las de historicidad (temporalidad) y transcendencia,
asi como la del hombre imago Dei y la idea biblica de verdad como algo intima-
mente relacionado con la accidén, con el corazén, configurindose un nuevo logos,
el logos judnico, que lucha con el heracliteano, como sefiala R. Girard. Con estas
nuevas ideas, el cristianismo reinterpreté la Metafisica con su visién del orden natu-
ral como un orden creado, no producido, humanizé el Derecho haciéndolo mis
que igualitario equitativo y moderd y reguld su aplicacién al ponerlo en relacién
con la caridad y referirlo a la justicia eterna. En la nueva concepcién del orden uni-
versal, el centro inevitable de toda especulacién racional, entendido ahora, no
como un orden natural increado, sino como un orden natural por creacién, el logos
judnico del amor, sin llegar a sustituir al dialéctico logos heracliteano lo comple-
menté controlindolo. Dio la seguridad, como decia Descartes, de que el pensa-
miento humano rectamente dirigido no se engafia y de que, como dijo mucho mds
tarde Einstein, las leyes o reglas del orden tenfan que ser racionales y, por tanto,
podian ser investigadas. En suma, que uno de los modos de cooperar al plan de la
salvacién como misién del hombre, es la investigacion del orden natural. Tal fue la
actitud de los fundadores de la ciencia natural desde Tycho Brahe y Keplero a New-
ton, que fue preparada como una posibilidad, conocida como filosoffa natural, en
el seno de la metafisica propiamente dicha, orientada ahora empero por la teolo-
gia como saber independiente y superior.
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¢) Tiene la mayor importancia, que el cristianismo se organizase como
Iglesia. La Iglesia contribuye decisivamente a dar al cristianismo un caricter singu-
lar entre todas las religiones, no sélo por su origen divino, sino trinitario, al ser Dios
su fundador en la figura de Cristo, Hijo de Dios pero uno con El. En ninguna otra
cultura o civilizacién ha existido algo comparable por su origen y concepcion a la
Iglesia cristiana. La idea de Iglesia es exclusiva del mundo de las representaciones
cristianas. Cristianismo e Iglesia son inseparables. Y la Iglesia, haciendo suya la cul-
tura grecolatina, ha sido la gran educadora de Europa, lo que ha hecho de ella una
civilizacién. La historia de Europa resulta ininteligible sin la Iglesia, institucién, por
otra parte, de cardcter y alcance universal.

La Iglesia es ex radice una comunidad intemporal, trascendente, la comu-
nidad de los fieles en Cristo. Pero tiene que ser también institucién temporal aun-
que universalista, universalmente abarcadora, incluso de las diversas culturas y civi-
lizaciones. Eso hace de ella, como es sabido, no sélo una institucién representativa
en tanto fundada directamente en el poder de Dios y, en este sentido, eminente-
mente politica, sino una complexio oppositorum, que, por otra parte, tiene que estar
inevitablemente en oposicién dialéctica con la institucién del poder politico, for-
malmente otro abarcador, cualquiera que sea su forma, pero materialmente parti-
cularista. De ahi la dialéctica fundamental en la civilizacién europea entre la auto-
ridad espiritual, la Iglesia, institucién universalista, y el poder temporal, la forma
politica, modernamente el Estado, institucién particularista, ante el que la Iglesia
nunca puede ser neutral.

La Iglesia, complexio oppositorum ¥, por su caricter eminentemente social,
como ha mostrado Lubac, ademds de apropiarse la metafisica griega, se sirvié del
derecho romano para organizarse como institucién y unificé Europa, conocida,
practicamente hasta Westfalia (1648), como la Cristiandad. No sélo anadié espiri-
tualmente a buena parte del espacio del Imperio romano el resto geogrifico de
Europa completando el espacio europeo, sinc que, con el tiempo, le agregé espa-
cios ultramarinos, lo que, aparte de otras causas y circunstancias, implicé que Euro-
pa dejara de ser a la larga el lugar geogrifico de la Cristiandad, lo que, por lo
demds, es coherente con la idea de Iglesia. Sin embargo, escindida la Iglesia insti-
tucional, aparecieron varias cristiandades, primero las del mundo oriental y el occi-
dental, luego, en este iltimo, las del mundo catélico y el protestante. No obstante,
cabe afirmar que, a pesar de la escisién eclesidstica y teolégica, Europa ha conser-
vado hasta hoy la idea de su unidad gracias sobre todo a la fe cristiana, que ha sido

¥ vid. C. Scumrrt, Catolicismo y forma politica, Tecnos, Madrid, 2000. Cfr. H. QUARITSCH
(Hrsg.), Complexio Oppositorum. Uber Carl Schmitt, Duncker & Humblot, Berlin, 1988.
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la levadura que hizo fermentar esta civilizacién. Pues, desde un punto de vista poli-
tico, las fronteras entre las diversas confesiones nunca han sido, en conjunto, un
obsticulo insuperable. Sin embargo, sobre todo la ruptura protestante, constituy6
una poderosa causa de disolucién de la sociedad europea de efectos a largo plazo.

d) Qué vigencia tiene hoy la fe cristiana?

A pesar de que el cristianismo se escindié en Iglesias y oposiciones teo-
légicamente irreconciliables, primero con el Gran Cisma medieval, que separ6 la
Iglesia Oriental y la Occidental, y, a partir del siglo xvi, con la Reforma protestan-
te; que la fe religiosa empezé a ser puesta en entredicho por una vigorosa ten-
dencia renacentista y, sobre todo, por la Ilustracién en el xvir; y que la Iglesia fue
hostigada por el liberalismo jacobino, estatista, del Estado Nacional a partir de la
revolucién francesa, hasta la vispera de la segunda guerra mundial Europa seguia
siendo fundamentalmente cristiana. La parte eslava greco-ortodoxa habia quedado
sustraida en gran parte a la Cristiandad durante la primera guerra mundial por la
ideologia marxista-leninista, una religién politica, en cuyo trasfondo operaban,
empero, elementos cristianos, a los que debié en buena medida su difusién. A
pesar del nacionalismo, en conjunto, el resto de Europa podia considerarse cristia-
na, sin perjuicio de la secularizacién, el positivismo, el materialismo, el cientificis-
mo, el socialismo y su versién nacionalsocialista. La segunda guerra mundial se lle-
v6 a cabo todavia, al menos nominalmente por parte de las democracias liberales,
en defensa de la civilizacién europea, dando por supuesto que el cristianismo era
su elemento esencial. Mas, no s6lo aument6 la parte de Europa sustraida a la cris-
tiandad por el marxismo-leninismo reforzado por el estalinismo, sino que esta ide-
ologia secularista penetré con gran fuerza en las masas occidentales y, unida a las
otras tendencias, la suma de mezcolanzas y contradicciones actué como disolven-
te de las creencias cristianas. Probablemente, la citada «evoluciéns de 1968 es el
punto de inflexion.

En efecto, si bien la Europa de la postguerra, dividida ideolégicamente,
aunque el socialismo occidental se enfrenté al Imperio Soviético, sigui6 siendo for-
malmente cristiana, la fuerza de la ideologia soviética, democritica in partibus infi-
delium pero difusora de die wabre Demokratie, contribuy6 sustancialmente a la cri-
tica del cristianismo y la Iglesia, tanto directamente como a través de las otras
ideologias. Incluso se mezclé con la religiosidad cristiana pervirtiéndola. También
hay que mencionar especialmente el auge del cientificismo en general, no sélo el
marxista y el freudiano, con la creencia en la verdad soteriolégica de la ciencia
mezclada con una difusa religién de la Humanidad, y, finalmente, la democracia
ideolégica que confunde la concepcién politica democriatica del gobierno con una
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nueva forma de religién politica igualitarista, en la que se combinan de diversas
maneras todas las demds tendencias. Una suerte de nihilismo profuso, confuso y
difuso caracteriza la situacién espiritual general europea.

La religion igualitarista comenzé a extenderse en la Europa formalmente
cristiana al mismo tiempo que progresaba el Estado de Bienestar, llamado también
significativamente Estado Providencia. Si las consecuencias del concilio Vaticano II,
evidenciaron hasta qué punto se habia debilitado la fe, justamente entre la Iglesia
docente, el clero, la revolucion de 1968, aunque «carecia de causa y objetivos»
(R. Aron) sac6 a la luz hasta qué punto habia progresado la descristianizacién. Es
indudable el ripido despego de las Iglesias y de las creencias religiosas por parte
de las generaciones mis jévenes, a partir del citado afio de 1968. Desde entonces
el proceso no ha hecho mis que acelerarse. Se acentud, no sin cierta paradoja, tras
la caida del muro berlinés en 1989. Sintométicamente, la Iglesia Catélica, hacién-
dose cargo de la situacién, ha proclamado hace tiempo la necesidad de una nueva
evangelizacion de Europa, y las demis confesiones o Iglesias rivales podrian haber
hecho lo mismo, con mas motivo todavia.

Asi pues, el subsuelo de las creencias religiosas que operaban en el espa-
cio europeo, aparentemente no sélo estd muy quebrantado sino que es discutible
hasta qué punto se podria hablar, como en otros tiempos, de la cultura y la civili-
zacién europea actual ¢omo una cultura y una civilizacién cristiana. Sin perjuicio
de que el Estado, que inunda las sociedades particulares europeas, en si mismo no
es religioso ni siquiera ateo, sino un mecanismo, puede decirse que los Estados de
Bienestar europeos no sélo son pricticamente paganos sino secularistas, imbuyen-
do de su mentalidad a las masas; es decir, van mis alld del aconfesionalismo, 16gi-
co segin el principio de la libertad religiosa proclamado oficialmente en el citado
concilio. Sin embargo, tanto la fe cristiana como la Iglesia son consustanciales a la
cultura y la civilizacién europea y el mismo Estado depende de ellas.

En resumen, quizi esté el porvenir de Europa en una nueva forma de civi-
lizacién sin religion, por lo menos sin la religién cristiana y sin Iglesia. El hecho
cierto es que, en este momento, el cristianismo apenas es operante como creencia
social, como uso, siendo incapaz de informar a la sociedad, que, desde el punto de
vista religioso, se halla en una situacién de descreencia o de increencia. Segin
estan las cosas, dominada la cultura por la pseudoneutralidad que emana el Esta-
do, no parece que la religién vaya a ser un componente de las creencias configu-
radoras de la sociedad de una futura Europa Unida; por lo menos como fe viva,
como una creencia vigente y, por tanto, efectiva. Ni siquiera se menciona entre las
declaraciones oficiales sobre el proceso de unificacién europea, quiza porque la
cultura dominante es preferentemente e incluso militantemente anticristiana.
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Prescindiendo de especular sobre el futuro de la religién en Europa, se
observa que, no obstante, queda del cristianismo el rescoldo de las tres culturas
bien diferenciadas: la latina catdlica, predominantemente mediterrinea y, en
este sentido, surefia, la griega catdlica predominante en el este del continente,
y la germinica protestante, nérdica. La primera predominé hasta la paz de West-
falia y la protestante a partir de esa fecha. Si, segin se dice, conserva mayor
arraigo social la ortodoxa griega y hay turnos, se podria pensar que le puede
tocar ahora predominar en Europa; tanto mis cuanto que el cristianismo ger-
ménico protestante, en realidad ya no es él mismo, sino una proyeccién norte-
americana que reverbera en Europa. Lo cierto es que el Cristianismo no consti-
tuye hoy una idea fuerza en Europa, estando en plena decadencia las creencias
y los usos correspondientes asi como las Iglesias.

El Estado

a) A diferencia de la Filosoffa, el Derecho y el Cristianismo, el Estado es
un producto europeo autdctono. Es una forma politica peculiar que, modernamente,
singulariza tanto como la Iglesia a la civilizacién europea ? desde que esta dltima lle-
g6 a su cénit en el llamado Renacimiento, en el siglo xvi. Constituye una conse-
cuencia de la influencia de los tres elementos originarios: de la metafisica como saber
tedrico de la Pélis, del Derecho como saber prictico del Imperio Romano, y del Cris-
tianismo como fe organizada en torno a la Iglesia. P6lis, Imperio e Iglesia son los
modelos inspiradores de la estatalidad aunque no sus unicos factores configuradores.

Muy sucintamente, el Estado tomé de la Pélis principalmente la idea de
comunidad politica natural cerrada, particularista, independiente del Sacro Imperio
y de la Iglesia; del Imperio Romano a través de la Iglesia la idea de organizarse
burocriticamente a si mismo como res publica y a su territorio mediante su propio
derecho; y de la Iglesia la tendencia también comunitaria a monopolizar lo pibli-
co unida a la idea de la politica como misién. El resultado fue que aparecié como
un gran aparato técnico construido racionalmente por el hombre, una especie de
Ciudad del Hombre. Es decir, el Estado no se presenté como mero ordenador, sino
como constructor u’ organizador del orden en este mundo mediante sus propias
reglas, para lo que tuvo que chocar con las costumbres, las creencias, los usos
medievales, sustituidos paulatinamente por la creencia en las virtudes soteriologi-
cas de la estatalidad. La aparicién y consolidacién del Estado fue esencial para la
afirmacién y difusién de la tradicién de la voluntad y el artificio y la aparicién de

2 Cfr. L. Diez DL CORRAL, 0p. Cit.
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concepciones utdpicas e ideoldgicas. Transformé la tradicional concepcién liberal
de la politica en una suerte de liberalismo estatista *'.

b) El Estado es una institucién que aspira a ser una comunidad tempo-
ral de origen inmanente; pero, en realidad, se asienta en si misma, ya que no es
algo natural, puesto que las formas naturales arquetipicas de lo politico son la Ciu-
dad, el Reino y el Imperio. Afirmado en el transcurso del siglo xvi, tiene una exis-
tencia de casi cinco siglos, aunque su raices son medievales. En el mundo moder-
no, el Estado tendi6 a sustituir a la Iglesia como institucién caracteristica europea
y, en el curso de su evolucién, ha conseguido instalar sus propias creencias, que
prevalecen sobre las de la sociedad o las han desalojado.

La tradicion de la razén y la naturaleza, centrada en la creencia en la exis-
tencia de un orden natural, nacié con la metafisica griega combinindose luego con
el derecho de Roma vy el cristianismo. La de la voluntad y el artificio, fuertemente
impregnada de gnosticismo segin Voegelin, hizo su aparicién con el Estado que
impone su propio orden, un orden racional, con su derecho, el derecho estatal.
Contribuyé al fortalecimiento de la estatalidad el auge de la ciencia natural, cuya
racionalidad simplificadora comparte. A decir verdad, en cierto sentido, el mismo
Estado es un producto de la racionalidad cientifica inherente al racionalismo filo-
séfico aplicada a la politica. Es muy claro en el caso de Hobbes, el gran tedrico del
Estado.

La ciencia es explicativa. Alentada en principio por el logos juinico, tiene
originariamente como uno de sus objetivos la desmitificacién y la lucha contra las
creencias irracionales o que parecen serlo acerca de la naturaleza. Pero como su
aplicacién es constructivista, coincide con el Estado, el mismo una construccién, no
una forma politica espontdnea, natural como la Ciudad, el Reino y el Imperio, las
formas a las que pueden reducirse todas las formas politicas no estatales. El espiri-
tu del Estado coincide asi con el de la ciencia, pero el impulso de su logos origi-
nario no es el judnico sino el naturalista del poder, que construyé ahora el mito del
Estado. Por otra parte, el Estado lucha constantemente en su desarrollo, no tanto
contra las creencias mitificadoras de la naturaleza como frente aquellas que, segin
su punto de vista cientificista configuran la vida social —entre ellas las metafisicas,
las juridicas y las religiosas—, con el afin de racionalizarla conforme a su propio
logos. El Estado es asi, por naturaleza, antitradicional, aunque inevitablemente ha
creado sus propias tradiciones.

4 vid. D. NeGro, La tradicion liberal y el Estado, Unién Editorial, Madrid, 1995.
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¢) la estatalidad, que comenzé siendo un mero instrumento de poder al
servicio de los principes, ha producido, efectivamente, al afirmarse, sus propios
mitos. El Estado mismo es, como destacé Cassirer, un mito, el mito del deus morta-
lis, en Gltimo anilisis, el de la ciudad perfecta, que aspira a realizar. No es, pues,
casualidad que la teoria del Estado descanse sobre el gran mito contractualista que
presupone, frente a la tradicién politica griega, romana y medieval, que los hombres
son asociales y apoliticos por naturaleza y, a fin de adquirir la sociabilidad y la poli-
ticidad que la naturaleza les niega, han de convenir en ello y ponerse de acuerdo,
creando a la par la Sociedad y el Estado, por ende, entes de la razén voluntarista.
El contractualismo, una tipica doctrina cientificista, sigue siendo una creencia firme-
mente enraizada en la cultura europea a pesar de haber sido criticado por buena
parte de la tradicién politica. Derivan de él infinidad de cosas. Sobre todo, la idea
de que la libertad en cualquiera de sus formas no es una propiedad ontolégica de
la especie humana, sino un accidente, dependiente de la buena voluntad del Esta-
do, que deviene asf un ente moral que monopoliza la politica y hace de ella la fuen-
te de la moralidad que sustituye a la Religién y al Derecho. El resultado fue que el
Estado se ontologizé, pudiendo decirse lo mismo de la Sociedad.

Con todo, la estatalidad, el Estado ha sido desde su aparicién un elemen-
to fundamental de la civilizacién europea moderna, que ha polarizado en torno
suyo, lo mismo que habia hecho la Iglesia, tanto la Metafisica como el Derecho y
el propio Cristianismo, a los que hay que afnadir la Ciencia. Aunque la estatalidad
es particularista, gracias al Estado se ha universalizado la historia europea, hacien-
do creer durante bastante tiempo a los europeos que la historia universal como his-
toria de la civilizacién es la historia de Europa en tanto historia del Estado, pues el
pensamiento de una historia universal tiene en realidad su origen en la idea bibli-
ca de Dios, de un Dios tinico comin a toda la humanidad. Lo mismo ha pasado
con su cultura que, si no es universal, por lo menos ha devenido para las de otras
civilizaciones un modelo a imitar. Asi han imitado, aparentemente, al mismo Esta-
do como fuente del orden temporal; pero, no, por cierto, a su pendant dialéctico,
la Iglesia, que es inimitable; a ella s6lo se puede pertenecer.

a) (Qué vigencia tiene hoy la estatalidad?

Al filo de la primera guerra mundial empez6 a anunciarse la crisis del Esta-
do y su posible desaparicién. Mas por esos mismos afios cobré un auge cuantitati-
vo casi inesperado, como respuesta a la debilitacién de las creencias y a la creciente
inseguridad, configurindose como Estado Total; expresién discutible a la que con-
trapuso sin éxito Bertrand de Jouvenel la mas cualitativa de Estado Minotauro —ya
empleada, por cierto, por Eugenio d'Ors—, tras la segunda gran guerra civil euro-
pea, mucho mis universal que la segunda. En su transcurso comenzaron a confi-
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gurarse como Estados totales practicamente todos los Estados y el éxito de la estata-
lidad como fuente de bienestar en contraposicion al Estado Total soviético, restaurd
momentineamente el prestigio del Estado y la confianza en él. Con la implosién del
Estado Soviético se reveldé empero la crisis larvada de su pendant, el Estado Total de
Bienestar, que se halla ahora en su fase mas aguda y, lo que es mis decisivo, hizo
aguas la fe en el Estado, que, convertido estructuralmente, a causa de la confronta-
cién con el soviético, en el llamado Estado de Partidos unidos por el consenso, imi-
ta de manera mis liberal al Estado de Partido Unico de los Estados totalitarios.

Al esfumarse la fe en el Estado, este ultimo ha comenzado a desontologi-
zarse, aunque se le invoca como Estado de Derecho, ideal a la vez impolitico, juri-
dico y moral, sobre todo moral. En realidad, no es mas que un Estado Legal segin
el concepto de Legislacion. Su crisis es paralela a la del Derecho, pues, estando por
definicién radicalmente falsificada, anulada, la representacién en el Estado de Par-
tidos, el derecho del Estado de Derecho puede coincidir o no con el Derecho, pero,
en dltimo analisis, es derecho estatal, Legislacién. El Estado de Derecho, que por
otra parte nunca ha sido mis que un ideal, jamas una realidad efectiva, es hoy una
entelequia legitimadora por la mezcla de la idea de Derecho con la de Legislacién.
También se ha disipado la fe en el Estado como otra consecuencia del Estado de
Partidos, porque al poner el énfasis en la economia en tanto Estado de Bienestar,
en lugar de en la politica, absolutamente monopolizada y burocratizada por los par-
tidos, no sélo empieza a faltarle el impulso social, si no que se ha desnacionaliza-
do vy, sin embargo, el Estado es, tiene que ser, desde la revolucién francesa, Esta-
do Nacional —el supuesto en que descansa el Estado de Derecho, una forma
acentuadamente particularista de orden—, en tanto el sujeto de la soberania, con-
cepto esencial y central del Estado, es formalmente la Nacién, el pueblo como un
cuerpo politico.

Es evidente, a este respecto, la desaparicién del sentimiento politico de la
Nacién, como reconocen los mismos Estados aboliendo, por ejemplo, la conscrip-
cién forzosa, es decir, sustituyendo el ejército de ciudadanos, con independencia
de las razones técnicas que pueden justificarlo, por ejércitos de profesionales inclu-
so extranjeros, tendencia que se acentuard con la disminucién de la natalidad y el
auge del terrorismo. Por otra parte, de hecho, sociolégicamente, el verdadero suje-
to del Estado, el titular de la soberania, no es hoy la Nacién como lo fue antes el
monarca absoluto, sino la opinién publica plasmada en la Constitucién, que sinte-
tiza los valores sociales que parece reconocer aquella: el patriotismo nacional
popular, ha sido sustituido asi por el llamado patriotismo constitucional. La Consti-
tucion constituye el Gnico lazo de unién en sustitucién del sentimiento nacional,
junto al Presupuesto. Se podria decir, que la sustancia de la estatalidad se reduce
hoy a la Constitucién como su aspecto ideal —lo que permite referirse atn al Esta-
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do como Estado de Derecho en el sentido de Kelsen— y al Presupuesto, siendo el
soberano la opinién piblica tal como la representan los partidos, es decir, una opi-
nién que a pesar de la apariencia, tampoco es sujeto de la soberanfa. No seria
absurdo caracterizar hoy al Estado como Estado Fiscal Constitucional de los Parti-
dos. El Estado descansa en unos supuestos —metafisicos, juridicos, religiosos,
incluso cientificos— que, como dice Bockenférde, devenido radicalmente neutral y
agndstico, no puede justificar. Sin haberlos sustituido por otros adecuados, resulta
dificil pensar que pueda suscitar firmes creencias en sus virtudes, siendo empero
esencial a toda institucién, la creencia al menos en su utilidad. El Estado, cuya poli-
tica ha devenido fundamentalmente politica econémica, corroido internamente por
multitud de intereses contrapuestos, empieza a cobrar la apariencia, contradictoria
en si misma, de un Estado Anarquista.

El principal fin utilitario del Estado, un instrumento ortopédico, es la segu-
ridad. Sin embargo, el Estado apenas da ya seguridad politica —la proteccion de la
vida y la propiedad, y apenas garantiza el arbitraje judicial y la seguridad exterior—
y menos la seguridad social que se propuso dar en el siglo xx, que unida a la segu-
ridad politica equivale a seguridad total. Asi, el Estado, guiado por su neutralidad,
ha introducido y sigue introduciendo una legislacién que hace insegura la vida
—legislacién abortista, sobre eutanasia, sobre el matrimonio, la filiacién, semipro-
teccién de la delincuencia, etc.— no menos que la propiedad, que depende toda,
directa o indirectamente de él, ademds de introducir elementos permanentes de
inseguridad con la legislacién fiscal.

En suma, en el Estado actual, la forma actual de lo Politico, se estan difu-
minando aceleradamente los presupuestos de lo Politico: el presupuesto mando-
obediencia, el presupuesto publico-privado y el presupuesto amigo-enemigo, tal
como los enumera Julien Freund. Hay que replantearse las preguntas: ;quién man-
da hoy y quien obedece? ;qué es hoy publico y qué es privado? ;quién es hoy el
amigo y quién el enemigo?; ;qué es hoy lo Politico? ;en qué consiste ahora la poli-
tica? Pues, serfa una ilusién creer que han desaparecido o estin desapareciendo lo
Politico y la politica, que el hombre ha dejado de ser politico por naturaleza. Ocu-
rre mas bien que el Estado se ha despolitizado al mismo tiempo que politizaba a
la sociedad. El Estado es una institucién de instituciones como decia Maurice Hau-
riou, que, bajo su forma actual, se ha debilitado gravemente pese de las aparien-
cias, al invertir su relacién normal con la sociedad de la que debiera recibir su
impulso. «Las instituciones, decia Antonio Maura, sélo son fuertes cuando hay fuer-
zas sociales que las sustentan con su dinamismo», y las fuerzas sociales no sélo no
sustentan la estatalidad, sino que se disputan lo que empiezan a parecer sus des-
pojos.
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 En el pensamiento de Hobbes, que es el pensamiento del Estado, estaba
implicita la visién del mismo como un Estado de Paz, de seguridad practicamente
total. Implicaba que, a la larga, el Estado absorberia toda la politicidad subsistente
fuera de él y se acabarian los conflictos, que son la raiz tanto de la Politica como
del Derecho. Esa es, justamente, la aspiracién del Estado Total bajo todas sus for-
mas: ser un Estado de Paz. Sin embargo, los conflictos reaparecen por todas partes
en el seno del mismo Estado: dentro de €l se da una lucha entre poderes indirec-
tos, empezando por los mismos partidos, y de todos contra todos disputdndose los
derechos y ventajas que otorga el Estado al mejor postor. Hay serios indicios de
que los Estados europeos se estin feudalizando, siendo quiza en Espafia dénde se
ha avanzado mis en ese proceso

La Ciencia

a) La Ciencia descansa, como todo, en creencias. Particularmente, en su
caso, en la creencia fundamental en que la Naturaleza esti ordenada, es un orden,
un cosmos cuyas regularidades o leyes se pueden descubrir. También los griegos
habian llegado a esta conclusién, hasta el punto que la primera pregunta radical
que se formularon de la que arranca su modo de pensamiento y, en definitiva, el
occidental, fue por qué hay orden en la Naturaleza en vez de caos. Sin embargo,
la especulacion fisica de los griegos derivé en seguida a la especulacién sobre el
orden en los asuntos humanos, sobre el orden politico, el orden de la Pdlis, en la
que las cosas estaban muy revueltas, y se elevé, a fin de explicar la naturaleza del
orden humano, a la metafisica, cuyo destino, y con él el de la cultura occidental,
decidi6 Platén.

También es sabido que los griegos conocian los fundamentos de lo que
fue luego la Ciencia europea: estaban ya en el Timeo platénico y los llegd a pose-
er plenamente Arquimedes con su famosa palanca. Pero igual que en otros casos
parecidos y en otras culturas, no sabifan que hacer con ellos; en realidad, no podi-
an hacer nada debido a su visién y creencia en la divinidad de la Naturaleza, la
Dbysis. Asl pues, la ciencia era para ellos otra cosa; la equipararon al saber filosé-
fico rigoroso, epistemé, el conocimiento de lo que la Naturaleza es segin su ser,
no segtin su modo de operacién. Su modo de conocer era estitico, no dindmico
y Parménides triunfé sobre Hericlito, si es que de éste Gltimo hubiera podido deri-
varse otra cosa; lo que ahora se designa como ciencia en contraposicién a la filo-
soffa parece muy improbable. El caso es que, cuando los supuestos o creencias
cristianas desdivinizadores y desacralizadores de la Naturaleza, sustituyeron en
este dmbito a los de la visién que tenian los griegos de la physis la Ciencia salié
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del seno de aquella, como una crisilida, en la época de Descartes, en la forma de
filosoffa natural.

b) La Ciencia apareci6 y se desarroll, pues, en la Cristiandad tras la cri-
sis de los siglos x1v y xv, una vez que el cristianismo desenraizé al hombre de la
Naturaleza y la teologia voluntarista y nominalista concibié a Dios como un Ser infi-
nito muy distante del hombre, inasequible a la razén humana, pero del que se podi-
an conocer su obras. Su subsuelo fueron las creencias metafisicas, juridicas y cris-
tianas de los siglos xvi y xvi; su ambiente el cansancio de las especulaciones y
disputas sobre el orden humano, que llevé a buscar mis tranquilidad, mas seguri-
dad, investigando la naturaleza y especulando sobre ella; y, por supuesto, el solip-
sismo debido al desenraizamiento de la Naturaleza y al alejamiento intelectual de
Dios fuente de la verdad. El solipsismo suele ser caracteristico del fin de una épo-
ca y de él sale como reaccién el impulso para buscar una nueva seguridad. Si la
filosoffa aparecié como un saber de niufragos en la atmdsfera en que se disiparon
las creencias mitolégicas de la civilizacién antigua, al menos para las minorias cul-
tas de Grecia, al final de la civilizacién griega dio lugar a especulaciones eticistas y
al término de la romana a la proliferacién de creencias mistéricas. Ahora impuls6
las especulaciones sobre el mundo natural con una predisposicién del dnimo muy
distinta: la de dominar la Naturaleza mediante el conocimiento de sus leyes, del
Derecho Natural, de acuerdo con la vieja expresion, que refleja el aspecto del orden
universal que le es propio, pero aplicado ahora no al orden humano sino al natu-
ral, a la Naturaleza, no al hombre.

A los griegos les estaba vedado la exploracién del mundo natural, en tan-
to entrahaba algo divino y misterioso del que forma parte el mismo hombre, por lo
que se dedicaron a cazar ideas, la causa de la perfeccién de las formas naturales.
Para los antiguos, la naturaleza, al ser divina, era algo para contemplar, no para
obrar sobre ella, salvo ayudindola a perfeccionarse imprimiéndole formas estéticas
mediante la techkné entendida como técnica de formas. De ahi la cultura griega,
basada en el respeto y el temor a la Naturaleza. En contraste, la religién judeo cris-
tiana ve en la Naturaleza algo a disposicién del hombre. Para el renacentista, por
una parte, la Naturaleza la habfa puesto la divinidad a su disposicién: el mandato
del Génesis es muy claro; por otra, el Dios cristiano, aunque su esencia sea incog-
noscible, es tan poderoso como el de Miguel Angel y no es un ser caprichoso vy,
por consiguiente, hay en la creacién un orden racional.

El hombre renacentista comenzd, pues, afirmindose en su libertad: se veia
a si mismo como un individuo capaz de dominar la naturaleza; asi lo ve Maquia-
velo. La expansién mundial de Europa confirmé la creencia y el hombre como indi-
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vidualidad poderosa en el mundo se sintié capacitado también para descubrir las
leyes naturales inscritas en las cosas con nimeros matematicos, como dira Galileo
remedando a San Agustin, para quien las relativas a ser humano, en tanto espiri-
tual, estdn inscritas en su corazoén.

No obstante, hay una diferencia muy importante entre el orden de las
cosas humanas y el de las cosas naturales: en el primero, rige la libertad debido al
pecado original por permisién de Dios, por lo que su conocimiento resulta mis
problemitico, aunque de ello se encargari el Derecho Natural racionalista con la
recta ratio; en cambio, en el segundo rige el determinismo. Pero, si las disputas reli-
giosas de la Reforma oscurecieron, por una parte, lo relativo al orden humano e
hicieron que se volviese la atencién al orden natural creyéndolo de conocimiento
mas seguro, por otra, la inquietud religiosa hizo pasar al primer plano la investiga-
cién de la misma naturaleza humana, que se puso de moda a partir del siglo xvi
llevando al desarrollo de las llamadas después ciencias del hombre y del espiritu.

En suma, para la ciencia, la creencia en que todo estd ordenado, ahora no
era s6lo una cuestién metafisica o juridica, sino que se fundaba en la fe religiosa.
De la creencia en un orden natural universal salié la ciencia, pues, en palabras de
Whitehead, »-no puede haber ciencia viva a menos que exista una extendida con-
viccibn instintiva en la existencia de un orden de cosas y, en particular, de un orden
de la naturaleza» 2. Los fundadores de la ciencia europea, que deben mucho al
espiritu del movimiento franciscano, creian cooperar al plan de Dios investigando
las leyes de la naturaleza. La filosofia evoluciond asi a través de la filosoffa natural
hacia la Ciencia, el conocimiento de la Gran Obra de Dios que habian perseguido
los alquimistas. Pero ahora la fe religiosa, que todavia no estaba debilitada, se sepa-
6 de la razén siguiendo cada una su camino.

¢) El Estado, creacién humana, facilité con su orden la investigacién de
la naturaleza y pronto llegdé el hombre a ser considerado deus bominis deus
(F. Bacon). Con la ciencia se afirmé la dignidad del hombre, que cooperaba al plan
de Dios al conocer las leyes naturales. Se ha dicho que el pensamiento del
siglo xvin es un conjunto hecho con los retazos de los grandes sistemas metafisicos
del xvii. La filosofia natural se desarroll6 en el siglo xvi y el xvi, fascinado por la
fisica de Newton, fue ya un siglo cientifico. La ciencia no qued6 recluida en la filo-
soffa natural, sometida, a fin de cuentas, a la metafisica, sino que su espiritu y las
actitudes correspondientes empezaron a aplicarse a todos los campos del saber.

2 A, N. WHITEHEAD, Science and Modern World, Mentor Books, New York, 1962. 1, pg. 11.
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Hasta un hombre tan precavido y escéptico como Hume investigd las reglas de la
moral, siguiendo la moda, conforme al modelo newtoniano.

La creencia absoluta en el poder de la ciencia —saber es poder» habia
dicho también el canciller Bacon, «l demagogo de la ciencia— subyacia en la idea
de progreso popularizada en el siglo xvil como posibilidad ajustada a las leyes cien-
tificas de progreso moral y material. Asi apareci6 légicamente en la Ilustracién el
proyecto de hacer de este mundo la Ciudad del Hombre como aplicacién del cono-
cimiento cientifico; Ciudad intermedia entre la Civitas Dei in coeloy la Civitas Dei in
terram agustinianas. Eso dio mayor impulso a la ciencia, sobre todo a la fe y la espe-
ranza en la ciencia, comenzando en ese siglo el desarrollo de la ciencia aplicada,
que se convirtié en lugar comin en el x1x con la revolucién industrial. Al filo de este
dltimo, advirtié clarividentemente Saint-Simon que la pobreza podria ser erradicada
mediante la aplicacién sistemitica de la ciencia a la organizacién y la produccién,
palabras que divulgé. La ciencia empez6 a aplicarse de una manera que hubiera ate-
rrado a los griegos, como técnica dominadora y explotadora de la naturaleza.

La creencia indiscutible en la ley, sin la cual Ja empresa cientifica seria
absurda y desesperada» , impulsé, pues, primero al hombre moderno a escudrifiar
e investigar el orden de la naturaleza para descubrir sus reglas o leyes; el éxito con-
seguido le indujo luego a aplicar la ciencia a las cosas humanas; y, a partir de la
revolucién francesa, se tratard ya, abiertamente, con su mitificacién de la Ley y su
uso instrumental, de la técnica, aunque no se emplease todavia esta palabra.
Comenzd, pues, el desarrollo de la ciencia aplicada a la produccién y empezaron
a producirse nuevos bienes en cantidad cada vez mayor, lo que dio lugar al auge
de la Economia Politica, entendida inicialmente como ciencia de la produccién,
cuya importancia devino cada vez mayor al justificar la ley del progreso, que se
convirtié en la creencia fundamental de la época.

A Hegel le preocupaba el engrosamiento de la clase industrial, la burgue-
sia, que amenazaba con romper el equilibrio social al desbordar a las demas clases,
mientras a Goethe le preocupaba nto como le asustaba alrededor de 1830 «a
mecénica», previendo su crecimiento. La revolucién de 1848, la revolucién de los
intelectuales y de la esperanza puesta en la «mecinica», representd su espiritu con la
figura de un Cristo barbudo conduciendo una locomotora. Una consecuencia deci-
siva de la fe en la ciencia aplicada fue la equiparacién por el positivismo de las leyes
juridicas humanas y las leyes de la conducta humana a la idea cientifica natural de
ley, lo que borrara la distincién entre el orden humano y el de las demis cosas,
como hizo explicitamente Comte, que fundé por aquellas fechas la sociologia.

3 A. N. WHITEHEAD, Aventuras de las ideas, José Janés, Barcelona, 1947, XIV, 7, pag. 276.
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Esta creencia en el progreso y la ciencia aplicada y, con ello, en la auto-
suficiencia humana, configuré el espiritu del siglo y asenté la creencia en la indis-
cutible superioridad universal de Europa, que inicié una nueva expansién mundial
—1la era del imperialismo justificado como {a carga del hombre blanco— conclui-
da con la Gran Guerra. Todo el siglo xix estuvo dominado por las creencias susci-
tadas por la Ciencia, aunque en su transcurso comenzé a desprenderse de ella la
técnica propiamente dicha. E. Kapp publicé ya unos Grundlinien einer Philosophie
der Technik en 1877.

En realidad, la técnica ha existido siempre, aunque lo humano no se pue-
de reducir al homo technicus como sugirié Spengler. Pero lo caracteristico de la téc-
nica actual, cuya figura, distinta de la del cientifico, es el ingeniero, consiste en que
la ciencia ha facilitado su desarrollo masivo y, sin embargo, en un momento dado,
se separd de ella. Como es sabido, el problema de la sola técnica —de la técnica
derivada de la ciencia— consiste en si, in the long run, podra subsistir sin la cien-
cia, a cuyas teorias debe ain en general su impulso.

A lo largo del siglo xix atin prevalecié la ciencia sobre la técnica; pero la
fisica cudntica de Max Planck a comienzos del siglo xx fue ya el Gltimo sistema o
paradigma propiamente cientifico.

Asi, con Lenin, decia F. G. Dessauer #, Ja técnica aparece ya como una
potencia mundial unitaria y es considerada como una especie de dios en este mun-
do» y a mediados de siglo se impuso la técnica, apoyada en una idea de orden que
no era ya la de un orden objetivo extramundano como el que presuponia la cien-
cia, sino mas bien el orden estatal. Hay quien opina que la técnica se independizé
y se impuso definitivamente sobre la ciencia en 1945, cuando la ciencia aplicada a
la energia desintegré el dtomo y se empezaron a construir ingenios capaces de ani-
quilar la naturaleza misma: segiin H. Pietschmann %, con la aplicacién de la técni-
ca a la energia atémica finaliz6 la época de la ciencia natural. La técnica separada
de la ciencia de la que procede ya no es siquiera ciencia aplicada, conocimiento
originariamente desinteresado aplicado a la naturaleza, sino mera utilidad, inclusi-
ve una supersticion que alimenté la supersticién cientificista.

Espaiia se aparté de este proceso. Si bien la técnica, que puede ser inde-
pendiente de la ciencia, estuvo mds o menos a la altura de sus necesidades en la
época moderna, como lo prueba el auge técnico del Imperio hispanoamericano

* Discusion sobre la técnica, Rialp, Madrid, 1964.
¥ Das Ende des naturwissenschafilichen Zeitalters, Ullstein, Wien, 1983.
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durante el siglo xvin, la ciencia moderna, aunque no desconocida, ha sido aqui una
adquisicién relativamente reciente. En gran parte, sin duda, porque al conservar su
vigencia la vieja idea ordenalista vinculada a lo religioso y eclesidstico, subsisti6 la
despreocupacién por el orden de la naturaleza considerada en si misma. De ello
acabé resintiéndose la técnica y es en conjunto relativamente reciente la recepciéon
masiva de la técnica dependiente de la ciencia. Aunque los avatares tanto de la
ciencia como de la técnica soy hoy en Espafia paralelos a los europeos, cabe subra-
yar que aqui se ha pasado casi directamente, bruscamente, a la técnica sin pasar
antes por la ciencia o al menos por la ciencia aplicada.

d) Qué vigencia tiene hoy en Europa la fe en la ciencia y todo lo que
se deriva de ella?

El predominio final de la técnica independiente de la ciencia ha contri-
buido poderosamente a diluir la fe en esta dltima, considerada indtil, al bastarse
aquella a si misma. Mucho de lo que hoy se llama ciencia no es sino técnica, sien-
do esta tltima la esencia del cientificismo actual.

Desenraizada la creencia en la visién del orden vigente hasta el siglo xvi
—un orden extrahumano y objetivo en cuanto creado—, lo que conmovié a la
metafisica —y a la politica— al derecho y a la religién que descansaban en ella, se
conservé empero la creencia en la necesaria existencia formal de un orden univer-
sal. Si la necesidad de seguridad existencial que necesitaban los europeos se satis-
fizo con el expediente del Estado como garante de su propio orden, la necesidad
de seguridad vital atizé la investigacién del orden de la naturaleza, y la fe en la
ciencia y en las leyes cientificas y su aplicacién durante el siglo xix fue tal, debido
a su éxito, que el pensamiento en general se hizo espiritualmente materialista si
puede decirse asi, y la conducta utilitarista, apareciendo la filosoffa positivista como
la culminacién del Zeitgeist.

El positivismo cuestioné definitivamente, desde el punto de vista de la
ciencia aplicada, todas las tradiciones, usos, costumbres, en definitiva, todas las cre-
encias, hasta el punto que el propio Augusto Comte, autodesignado papa del posi-
tivismo, comprendiendo la importancia esencial de las creencias en la vida huma-
na, sintié la necesidad de inventar una religién sentimental cientificista, la religién
de la humanidad —de hecho una visién supersticiosa de la ciencia— para apunta-
lar la filosoffa positiva, una versién filoséfica del espiritu cientifico. Aunque esa reli-
gién ha influido enormemente y estd mis viva de lo que se piensa en la forma de
cientificismo y el auge del sentimentalismo y el humanitarismo, lo cierto es que el
éxito del positivismo, de la creencia en la ciencia, empezé a arrumbar sustancial-

356



mente las antiguos creencias metafisicas, juridicas y religiosas de la sociedad euro-
pea sustituyéndolas por la fe en la ciencia. Por eso pudo anunciar Nietzsche en las
postrimerias del siglo el advenimiento del nihilismo, en definitiva, ausencia de ideas
creencia, cuyas posibilidades se desencadenaron a lo largo del siglo xx.

En cuanto a la Ciencia, la teoria de la relatividad, cuya denominacién
reforzé la creencia en el principio comteano de que lo dnico absoluto es que todo
es relativo al vulgarizarse, unida al principio de indeterminacién en la fisica y al
auge masivo de la técnica, han colaborado a disolver la fe en la inexorabilidad de
las leyes cientificas, en la existencia de un orden necesario en la naturaleza y en la
misma ciencia como sistema de relaciones causales, de causas y efectos. Es signifi-
cativo que la fisica haya tenido que hacer un hueco a la teoria del caos y recurrir
a una matemadtica auxiliar, las matematicas fractales, para controlarlo todavia.

De hecho, la Ciencia ya no controla la técnica. La técnica surgida de ella
marcha por si sola, como ha ocurrido en otras épocas, aunque en la actual ha sido
la ciencia la que ha impulsado su desarrollo masivo; la técnica ya no parece tener
mds control acaso que el estatal y, hasta cierto punto y en cierto sentido, el de la
economia, en tanto no acepta técnicas antieconémicas. En este sentido, H. Schelsky
caracterizé al Estado de la época de la técnica como el Estado Técnico. Pero el pro-
blema es que el Estado es cada vez mds débil. El espiritu técnico ha sustituido al
espiritu cientifico de un modo que la ciencia se ha disuelto en los detalles —/’es-
prit de détail, que denostaba Comte— perdiendo el sentido de la conexiones y de
la totalidad y, haciéndose utilitaria como la propia técnica, ha decaido la creencia
en ella, sustituida por la fe en la técnica.

La Ciencia, que es teorfa, contemplacion activa, en el sentido griego de
praxis, nacié de la curiosidad desinteresada en conocer la Naturaleza, lo que sig-
nifica estar limitada por la propia Naturaleza, ser determinista. Rebasado ese limite
ya no interesa sino por su utilidad, como un método que produce resultados inte-
resados, lo que es contrario al espiritu cientifico, que es el espiritu de la filosofia
aplicado al mundo natural y, por ende, no se reduce a sus métodos. Por un lado,
ha sido sustituida por el cientificismo, una apariencia de Ciencia: la creencia reli-
giosa en la Ciencia, la supersticién de la Ciencia o lo que se supone que es la Cien-
cia; por otro, la técnica, separada de ella invade todo y marcha sin control, en tan-
to que el estatal —el orden estatal— es cada vez mas débil al haberse configurado
como dominante de la opinién piblica un modo de pensamiento morfotécnico
cuyo principio resumié muy bien el et6logo Konrad Lorenz en la frase «odo lo que
puede hacerse debe ser hecho»: la capacidad técnica como fuente de legitimidad.
Es decir, que el hacer técnico no se justifica ahora por los fines, sino por s{ mismo,
lo que hace que escape también al control o limitacién de la economia.
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A diferencia de la ciencia, la técnica, no la del artesano sino la moderna,
que no tiene ningn principio que la contenga, es antideterminista ? y no tiene limi-
tes en el sentido de que no los reconoce. O sea, no reconoce ninguna clase de
orden, opera al margen de cualquier visién del orden salvo las restricciones eco-
ndémicas, y estd abierta a todas las novedades, novedades que, por otra parte, sus-
citan la curiosidad a que se refiere H. Blumenberg ¥ como apariencia de libertad.

Quiza sea este desorden una causa de la también creciente desafeccién
por la técnica a pesar de su progresos. Pueden ser muchas las causas, mas, apa-
rentemente, en lo Gnico que cree todavia el europeo, o lo Unico en que percibe la
posibilidad de seguridad, es en la técnica. Pero ocurre que, raptada por los extrau-
ropeos, los europeos ya no producen técnica sino que estos dltimos empiezan a
aprovecharse de las creaciones técnicas extraeuropeas. Una consecuencia es que
han dejado de creer definitivamente en su superioridad al mismo tiempo que
empiezan a desinteresarse de la técnica, en la que, en cierto modo, se apoyaba
modernamente aquélla.

En suma, la fe en la Ciencia se ha evaporado en todos sus dmbitos; ya no
puede dar mis seguridad que la que pueda proporcionar la estadistica, que es el
fracaso de la Ciencia. Incluso como ciencia positivista, pricticamente ha desapare-
cido, disuelta en las técnicas que ha suscitado, lo que incrementa la desorientacion.
En las universidades europeas, el lugar adecuado para el estudio de la ciencia, dis-
minuye el interés en el conocimiento rigoroso basado en principios y demostra-
ciones causales, y la investigacién desinteresada no interesa a casi nadie, si bien se
propugna la investigacién técnica, especialmente por parte de los poderes publi-
cos. Lo cientifico es sustituido cada vez mds por especializaciones que parten de
sus presupuestos particulares, es decir, por estudios técnicos utilitarios cada vez
mis desconectados de su origen. Este estado de cosas se quiere remediar mecini-
camente con el cultivo de la interdisciplinariedad, pero no es lo mismo. A fin de
cuentas, como decia Whitehead, «as certezas de la Ciencia son una ilusién: se
hallan encerradas dentro de limites inexplorados, y el manejo de las teorias cienti-
ficas estd regulado por los conceptos metafisicos difusos en la época- %.

Asi pues, arrumbadas las creencias metafisicas y las otras creencias funda-
mentales en el Derecho y en la fe transcendente, vale actualmente para la Ciencia
lo que dice Bockenforde del Estado: que adoleciendo de presupuestos, no puede

% Vid. J. D. Garcia Bacca, Elogio de la técnica, Anthropos, Barcelona, 1987.
7 Die Legitimitdt der Neuzeit, Suhrkamp, Frankfurt a. M., 1988.
B Aventuras de las ideas, 1X, pag. 100.
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sostenerse sobre si misma. La técnica se desenvuelve hoy como siempre por si sola.
Pero habiendo perdido el sentido de las sinnliche Zusammenbdnge con el que
opera la ciencia, constituye un conjunto de aplicaciones deslavazadas, unidas sélo,
formalmente, por el hecho de que todas ellas son técnicas y, materialmente, por la
economia, en la medida en que todavia es capaz de marcarle limites a la técnica
ajustados a las necesidades.

Por otra parte, también parecen probar la disminucién de la creencia en la
técnica, o en sus virtudes, paraideologias como el ecologismo en auge, con fre-
cuencia una mezcolanza de ideas conservadoras sobre la naturaleza y de supersti-
ciones cientificistas. Quiza esto tenga que ver con el hecho de que la técnica euro-
pea, cualitativamente distinta de la antigua, esté en retroceso, al menos
comparativamente, como ha mostrado el profesor Sinchez Asiain, al no ser por si
misma, sin la ciencia, un factor de integracién. En realidad, en conjunto, tanto la cien-
cia, en la medida en que subsiste, como la técnica, empiezan a alimentarse ya en
Europa de la ciencia y la técnica extraeuropeas, especialmente las norteamericanas.

CONCLUSION

Las creencias son la sustancia del estilo de la cultura, al que la civilizacién
debe su estética. Si fuese este el lugar de examinarlo se verfa hasta qué punto ha
decaido la estética en Europa; pero no es dificil percibir, sin necesidad de un estu-
dio particular al respecto, que no hay estilo ni hay estética, puesto que evidente-
mente no lo son lo que pretende pasar por tales. El gran problema es, pues, si
Europa como civilizacién no habri entrado en la fase de decadencia tantas veces
anunciada y si se estd configurando otra nueva sobre el mismo suelo. Esto dltimo
también parece dudoso, puesto que Europa adolece de espiritu de aventura.

Queda empero la duda de si la Metafisica, del Derecho, la Religion, el mis-
mo Estado, lo que es mis improbable, la actitud y el espiritu cientifico, en el que son
no menos decisivos que en la filosoffa y en la religién la capacidad de asombro y la
curiosidad desinteresada, puramente intelectual, atraviesan una fase, ya larga, de
decadencia, en la que las creencias correspondientes se conservan en estado de laten-
cia, si se trata de su definitiva extincién o sélo del agotamiento de la época moder-
na. En el primer caso, el mismo impulso, aunque sea artificioso, hacia la unidad euro-
pea podria reavivarlas; en el segundo, la unificacién de Europa tendrd que ser una
auténtica construccién, a la que le faltarfan, no obstante, como le ocurrié a Augusto
Comte con su filosoffa, las creencias correspondientes en que apoyarla; en el tercero,
la unificacién de Europa seria, justamente, una de sus nuevas posibilidades histéricas.
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