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las tendencias mas recientes de
la Sociologia en Francia.

Comienza el autor con un es-
tudio ‘histérico sobre la contri-
bucién de los autores franceses
al desarrollo de esta ciencia. Al
frente de este estudio nos re-
cuerda las palabras de Emile
Durkheim: “determinar la parte
que a Francia corresponde en
la constitucion y desarrollo de
la Sociologia es casi hacer la
historia de esta ciencia”.

Existe en electo una tradi-
cién socioldgica francesa, cuyos
grandes rasgos se han ido pre-
cisando poco a poco gracias
principalmente a Comte y Dur-
kheim. Pero ninguno de estos
dos grandes autores ha sabido
liberar a la Sociologia de las
concepciones filos6ficas. La So-
ciologia de Comte es en gran

parte una Filosofia de la Histo- :

ria, El Sociologismo de la Es-
cuefa de Durkheim sigue la mis-
ma linea. Durkheim absorbe Ila
filosofia en la sociologia. No se
contenta con ser un soci6logo;
quiere ser ademds un filésofo y
sobre todo un moralista.

El sociologismo tomé ante los
filésofos el aspecto de un empi-
rismo positivista que reducia
los problemas filosoficos tradi-
cionales a problemas puramente
cientificos. Y la reaccion no se
hizo esperar. La protesta vino
scbre todo de la Escuela Filo-
sofica Alemana.

Una atencién especial merece
la obra de Georges Gurvitch.
Este autor pretende edificar una
sociologia enteramente nueva y
como Descartes en filosofia

quiere comenzar desde los ci-
mientos.

Los problemas que preocupa-
ban a los socidlogos de] si-
glo XIX son a su juicio falsos
problemas. La Sociologia con-
temporanea los ha ido recha-
zando uno tras otro como mal
planteados o unidos a prejuicios
dogmaticos. Podemos fclicitar-
nos de que hayan desaparecido
casi por completo de la escena
cientifica. La Sociologia de Gur-
vitch, completamente innovadora,
no trata de establecer leyes cau-
sales ni de evolucion ni funcio-
nales, sino unicamente una tipo-
logia mas o menos abstracta.

Otra tendencia contemporinea
de la Sociologia francesa que
Cuvillier sefiala como un pcligro
es la llamada “Orientaciéon ha-
cia lo concreto”. El atender so-
lamente a la acumulaciéon de los
hechos en la exploracion de las
realidades sociales.

D. G. G.

EMILE BAAS. “INTRODUZC-
TION CRITIQUE AU MARXIS-
ME”. Editions Alsatia. Paris,
1953. 156 pdginas.—En su pro-
logo E. Baas hace la adverten-
cia de que su “Introduction cri-
tique” no es mas que la reedi-
cién modificada de un opusculo
suyo, aparecido en 1947, bajo el
titulo de “L*Humanisme marxis-
te”. Una ampliacién mayor y de-
tenida sobre la esencia y funda-
mento del marxismo.

No intenta encontrar nuevos
puntos de vista sobre la doctrina
y problematicidad marxista. La
finalidad del autor es mds mo-
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desta: una exposicion sucinta de
algunos aspectos de la filosofia
del hombre tal como se despren-
de de los teéricos. del marxismo.
A través de los textos de Marx,
Engels, Lenin y Stalin estudia
Emile Baas las concepciones mas
importantes de esta filosofia re-
volucionaria.

Occidente, nos muestra una
constante historica caracterizada
por continuos ensayos de vida
comunitaria. En el pensamiento
griego, Platon, mantiene una con-
cepcion comunista del Estado-
ciudad; mds adelante, en Tomas
Moro o en Babeuf, existe un
comunismo de tipo sentimental o
utopico. Ahora bien: estos autc-
res no han llegado a la realiza-
cion practica de su ideal politico
y comunitario. El marxismo, en
cambio, ha tenido una experien-
cia viva en la Revolucion sovié-
tica. Experiencia que se conti-
nua.

Es necesario considerar que el
marxismo es algo mas que un fe-
némeno politico o una teoria es-
trictamente economica. En “El
Capital”, Marx crea una obra de
madurez. Encontramos en ella
“todos los problemas clasicos de
una filosofia”: una teoria del cc-
nocimiento, una filosofia de la
ciencia, una filosofia econdmica,
una filosofia de la historia, una
critica de la cultura, una moral
social y, finalmente, una autén-
tica metafisica”.

Ahora bien: Marx es tributa-
rio de un pensador de mentali-
dad profunda e instaurador de
una nueva forma de pensamien-
to historico. Nos referimos a
Hegel. Aparece este personaje

en la historia occidental e ins-
pira los grandes movimientos
politicos de nuestra época. Los
teoricos del Fascismo italiano y
del Nacional-socialismo aleman
han acudido a él para funda-
mentar sus programas politicos.

En el segundo capitulo de la
obra, Emile Baas expone el con-
cepto del materialismo marxista:
materialismo historico, materia-
lismo de la religion y malterialis-
mo humanista. Veamos con mas
precision cstas concepciones. Los
contradictores de la metafisica
marxista desfiguran con frecuen-
cia la tesis materialista. Obser-
van un subsuelo de bajos instin-
tos. Esto no es exacto. En la
mentalidad de Marx adquiere 11n
matiz diferente; en primer lugar
materialismo es antitesis de idea-
lismo. Es decir: la materia exis-
te a titulo de realidad indepen-
diente. Stalin, continuador de
Lenin en la proletarizacion de
Rusia, en su obra “El materialis-
mo dialéctico y el materialismo
histoérico”, dice: “El materialismo
filos6fico de Marx parte del prin-
cipio de que el mundo por su
naturaleza es material; que los
mtltiples fenémenos del Univer-
so son los diferentes aspectos de
la materia en movimiento, que cl
mundo se desenvuelve siguiendo
las leyes del movimiento de ia
materia y no hay necesidad de
ningun espiritu universal”, En
otras palabras: en la concepcién
materialista, el espiriftu no es
mas que un factor secundario, la
imagen del mundo exterior, o
como afirmaban algunos fildso-
fos del siglo XVIII, una funcién
del cerebro.



Boletin del Seminario de Derecho Politico

25

Ahora bien: la diferencia del
materialismo burgués y dei ma-
terialismo marxista, es evidente.
Marx, seduce con una nueva ex-
plicacion de la Historia y del
Hombre. La Historia nos ensefia
que la materia es anterior al
hombre, que no es el pensamien-
to qnien lo ha formado, sino la

posibilidad de¢ producir el nom- |

bre sus propios medios de exis-
tencia. Mas auan: el hecho pri-
mero de la Historia es un hecho
econdmico. La produccién y el
trabajo constituyen los dos su-
puestos basicos de la dialéctica
marxista. Esta produccién de los
medios de existencia {orna la
infraestructura de toda sociedad,
y lo que de ordinario se deno-
mina valores espirituales no son
mas que la superestructura; su-
perestruciura que Sg encuentra
bajo la dependencia directa de
la infraestructura.

Considera E. Baas que el ma-
terialismo marxista no constitu-
ye una copia de la definicion
comtiana. El marxismo busca un
subterfugio que le permita esca-
parse de las concepciones deter-
ministas. Y Marx lo encuentra:
el hombre esti determinado por
su medio—dice—, pero puede
reaccionar, a su vez, sobre cste
ambiente y modificarlo.

La Historia se concibe como
constante lucha de clases. La ex-
plicacién r:aterialista de la His-
toria posee un profundo sentido
econémico. Sobre una base eco-
némica se construye la superes-
tructura juridico-politica. Karl
Marx seiala que “el modo de
produccién de la vida material
condiciona la vida social, politi-

ca y espiritual. No es la con-
ciencia de los hombres lo que
determina su existencia, sino, al
revés, el ser social es lo que de-
termina su conciencia”.

Otro aspecto de la preocupa-
ciébn marxista es la Religi6n.
¢Qué significa el problema de
Dios en la mentalidad de Marx?
Ante todo: Religién y su objeti-
vo formal—Dios—es un produc-
to historico, un resultado ideol6-
gico de la humanidad. La ver-
dadera naturaleza de la Reli-
gion es el implicar una ilusion

~de dicha y, por ello, un obstacu-

lo a la felicidad real de los hom-
bres. En la medida en que la
ciencia y ‘la técnica modernas
sustituyan a las concepciones re-
ligiosas, nos aproximamos al
verdadero paraiso, que es el pa-
raiso sobre la tierra.

Marx, para hacer esta critica,
acude a Feuerbach. Dios no es
mis que una creacion humana.
El hombre hace la religidon, no
la religiéon hace al hombre. En
otras palabras: la religion res-
ponde a un cierto estado de la
civilizacion hoy superado. La
religion nace del hecho de que
el hombre consciente de su
grandeza, ha proyectado en un
cielo ideal la imagen de su pro-
pia esencia, de su propio poder
humano, Esta imagen idealiza-
da de él mismo, el hombre lo
llama Dios y se apresta a ado-
rarle. La Religion, pues, en la
actualidad, es una ilusién nociva
para la sociedad—dira Marx
con contundencia irrefrenable—.
En los supuestos marxistas no
hay critica de la religion, sino
una lucha contra la religion. Le-



26 Bolelin del Seminario de Derecho Politico

nin, al comparar al enciclopedis-
mo con el materialismo dialécti-
co de Marx sefiala la necesidad
absoluta de combatir a la reli-
gién. Y es necesario “saber lu-
char”: no una lucha en una pre-
dicacion abstracta, sino que es
preciso conexionar esta lucha
con la practica concreta del mo-
vimiento de clases.

En 1844, Marx escribia: “El
ateismo es el humanismo media-
tizado por la supresion de la re-
ligién, el comunismo es el hu-
manismo mediatizado por la su-
presion de la propiedad priva-
da”. Ahora bien: ¢qué es el hu-
manismo? ¢Es posible reunir en
una misma f6érmula materialis-
mo y humanismo? Emile Baas
contesta afirmativamente. Si por
humanismo entendemos todo es-
fuerzo para asegurar al hom-
bre la libre expansién de todas
sus facultades, evidentemente el
marxismo es humanismo. EI fin
supremo es la liberacion del
hontbre por el hombre. La for-
mula seria ésta: “humanismo
ateo, humanismo cientifico, hu-
manismo revolucionario”,

La ultima parte de la obra de
Emilio Baas es reflexiva. Sefiala
ciertas cuestiones que la metafi-
sica marxista ofrece a la menta-
lidad burguesa y cristiana. Re-
flexiones en torno a la conviven-
cia, a puntos de contacto, en iin,
a los prejuicios de los intelec-
tuales de Occidente ante la pro-
blematica marxista. En este as-
pecto la tesis de E. Baas es al-
tamente progresista. Explicable
en una situacion en que se in-
tenta una convivencia capitalis-
mo-comunismo.

El capitulo principal de estas
reflexiones criticas lo constituye
la situacién del cristiano ante el
marxismo. Es decir: el proble-
ma de si es posible un “marxis-
mo” cristiano. Emile Baas sefia-
la los temores del cristiano.
Miedo traducible en una verda-
dera psicosis. En primer lugar,
miedo a la seduccion que la dia-
léctica marxista ofrece al cris-
tiano. Esto es claro: la seduc-
cién es un supuesto evidente en
la concepcion comunista de la
vida, y Marx supo manejar bien
este elemento. El segundo temor
del cristiano es un miedo a la
desaparicion del orden burgués
establecido. Antes de temblar
por su Fe, teme por la propie-
dad, la seguridad, las institucio-
nes en que el cristiano esta apo-
yado, afirma E. Baas. Esto es
inexacto. La posicion de Emilio
Baas es exagerada. El proble-
ma es distinto: los supuestos
estin montados en concepcio-
nes diferentes de la vida y en
supuestos inconmovibles. Ahora
bien: E. Baas soluciona esta di-
ficultad de una forma satisfac-
toria. Se puede hablar—dice—
de una posicion intolerante; al
reconocer el ateismo inicial del
pensamiento marxista todas sus
iposiciones, econdmicas, politicas
y culturales no son valederas
para el cristiano. La segunda
posicibn es mas racional. Se
puede descomponer el marxis-
mo en una dualidad: un marxis-
mo filoséfico desechado, impo-
sible de admitir; y, por otra
parte, su andlisis historico y sus
proyectos de sociedad socialista
pueden ofrecer al cristiano la
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solucién al porvenir europeo y
occidental. En otras palabras:
un cristianismo integrista—ca-
duco—y wun cristianismo pro-
gresista,

R. M. L.

GONNARD, René: “La légen-
de du Bon Sauvage (Contribu-
tion a I étude des origines du
Socialisme)”. Librairie de Médi-
cis. Paris, 1946. 124 pdginas.—
Brevisimo analisis histirico de
la célebre leyenda del buen
salvaje. 'El autor recoge aca
y aculla de las distintas pro-
ducciones literarias de su pais
—generalmente son elementos
de la novela— retazos doc-
trinales con que reconstruye la
historia de ese mito. Cual ha si-
do su intencion, alude a la leyen-
da entre los escritores franceses,
haciendo escasas referencias a
los de otras naciones. Queda, por
ello, un campo inmenso libre de
su sagacidad y labor, en el que,
quizd —al menos nos referimos
concretamente a nuestros escri-
tores de la época de los grandes
descubrimientos geograficos— se
ha perfilado la leyenda con sol-
tura mayor y mayor originalidad
que cuanta tuvieron los literatos
del pais vecino.

Para Gonnard existe una rela-
cion intima, de causa a efecto,
entre cultura y “espiritu de uto-
pia”. Los poetas griegos, los
grandes poetas de la Hélade
maestra de cultura, creyeron que
en la antigiiedad remota habia
existido una edad dorada, agre-
gado feliz de sociedades utopi-

cas. En este aspecto se encuen-
tra Rousseau entre los mejores
expositores de la antiteoria del
progreso fatal e indefinido: des-
de la edad de oro al periodo
nuestro de infortunio y calami-
dad. A esta especie de “utop’a-
tiempo” contrapone M. Gonnar?
la “utopia-espacio”: situacién de
la edad dorada —escribe—, en
tierras lejanas, reales o imagina-
rias, que se suponen habitadas
por pueblos, extrafios a las ins-
tituciones y costumbres de las
naciones civilizadas, y por lo
mismo superiores a ellas, Tal es
el mito de una comunidad de sal-
vajes buenos y virtuosos, la con-
cepcién doctrinal de un mundo
mejor, emplazado dentro de nues-
tra historia y nuestro tiempo.

Los fautores de la leyenda, se-
giin M. Gonnard, hicieron, ante
todo, tres afirmaciones de matiz
politico, social y econémico:
a) El salvaje es, a la vez, mejor
y mas dichoso que el hombre ci-
vilizado. b) Debe su estado de
superioridad a que vive en con-
formidad con los canones ‘de la
Naturaleza. ¢) Vivir segun la
Naturaleza significa vivir en un
estado de convivencia humana
donde se ignora la propiedad
privada y reconoce la igualdad
social y econémica entre los indi-
viduos.

Pero tal vez sea ¢sta la primera
pregunta que deba hacerse: qué
es el “salvaje”. Gonnard critica
la definicion habitual de los dic-
cionarios —hombre que vive sin
habitacion, sin leyes, sin civiliza-
cibn—, por estimarla inexacta.



